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fiTUPES SUR L’ISLAM EN COTE D’IVOIRE 


La C6te d’Ivoire se partage g^ogr'aphiquement en trois 
grandes zones : 

I. La region cdiiere. — Elle est habitue dans son en- 
semble par des peuplades qui, suivant le systJme Maurice 
Delafosse et Gaston Joseph, se rattachent aux families 

Kroumen aSo.ooo dmes. 

# 

Koua-Koua 106.000 Hmes. 

En plusieurs points, la for^t arrive a la mer avec les 
Agni. 

Ces populations sont extri^mement divisees ethnique- 
ment et politiquemfint. Beaucoup d’entre ces tribus sem 
blent venir de la for 4 t, voire de la Haute C6te d’Ivoire, ef 
ont 6t6 refoul^es et comme dcras^es sur le littort 1 Atlan- 
tique. Cest ainsi qu’au cours des Ages, des cou.hes eth- 
niques se sont superposees, melees, coincees lei unes sur 
les autres, ou les unes dans les autres et qu’il sera bien dif- 
ficile de ddmMer jamais leurs origines et leur hirtoire. 

Ces populations sont fort intelligentes, mais paresseuses 
au delade toutce qu’on peut iroaginer, dans un pays pro- 
digieusement riche.- C’est cette richesse qui explique sans 
doute cette anomie de I’^nergie. Elies n’ont qu’un besoin : 
I’alcool; elles ne travaillent que pour s’en procurer, elles 
vivent encore, sauf quelques groupements, presque nues, 
mSme a proximity des villages. Elles sont toutes f^tichistes. 
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mais tr^s nettement en marche vers le christianisme, en 
ses differentes formes. L’islam n’est represent^ parmi elles 
qae par quelques immigrarits seoegalais, soudanais, et 
achantis de Gold Coast. 

2. La savanesoudanaise. — Le Nord de la C6te d’Ivoire 
se rattache par la geographie physique comme par la gdo- 
graphie humaine, et m6me d 4 ja par la gtographie 6cono- 
mique, au Soudan. C’est la savane, habitee par des popula- 
tions soudanaises qui, malgr^ leur rusticite^ sont d^jli evo- 
lu^es, ont des chefs, des cadres sociaux, une existence 
presque normale, et chez lesquelles I’administration a et6 
possible, du jour au lendemain, comme dans les autrcs 
colonies de TAfrique Occiden.tale. II faut seulement, pour 
leur propre Evolution, comme parsolidarite avec les autres 
regions de la colonie, les pousser a sortir quelque peu de 
chez elles, leur apprendre le chenrin de la C6te, vaincre 
cette frayeur incoercible qu’elles ont garde de la for6t, qui 
fut loHgtemps pour elles un lieu d’^pouvante. 

Ces populations se rattachent aux grandes families sou- 
danaises : 

Famille raande 290.000 Hmes 

Famille senoufo aSo.ooo Imes 

Famille voltai'que .... 40.000 Ames 

Les MandA sont reprAsentes ici par deux peuples : les 
MalinkA qui peuplent, en groupes compacts, surtout la 
partie occidentale de la savane; et les Mande-dioula, qui 
habitent les parties centrales de la savane,” disperses en 
petits cantons, en villages, en quartiers de village et meme 
en families, au milieu des peuples senoufo et abron. L’is- 
lam de la C6te d’Ivoire, a quelques exceptions pres, est 
concentrA tout entier dans la famille mandd, chez les Ma- 
linke- partiellement, -chez les Dioula a peu pres completc- 
ment. 
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Les Senoufo (ou Sienamana) sont repr^sent^s ici par 
plusieurs tribus que la poussi^re de Dioula musulmans- 
r4pandus au milieu d’elles,n’a pas reussi k islamiser. Cul- 
tivateurs frustes, attaches au sol, on les coihparerait faci-' 
lement aux Arabo-Berb4res de I’Afrique du Nord, au milieu- 
desquels habitent ou circulent les Juifs commergants et- 
astucieux. Les Dioula, au sens ethnique du mot, et les. 
dioula, colporteurs de toutes origines, mais surtoutmand4^ 
sont les Juifs de la haute C 6 te d’Ivoire- 

La famille voltai'que, terme impr4cis en attendant mieux,. 
renferme ici, et en partje seulement, des peuplades Abron ,, 
Koulango, Birifon, et Lobi, toutes fonci4rement animistes . 
Leur contact avec les Dioula, qui est le m4me que celur 
des Senoufo et des Dioula, n’a eu chez elles aucun effet. 
d’islamisation. 

3. La ^one sylvestre. — Entre la region c6ti4re et la sa— 
vane soudanaise s’4tend la zone sylvestre, vastes territoires- 
oil le sol et Ieshommesontet4etouffes,depuisrorigine de- 
rhumanit4, par ce splendide et effroyable manteau de ver- 
dure. Elle est peupl4e par les families suivantes ; 

Famille Agni-Achanti 410.000 &mes 

Famille Dan-gouro 200.000 Smes 

auxquelles il fautjoindre nombrede peuplades des families^ 
Krou et K.oua-Koua, qui debordent de la r^ion cdtieresur- 
la for4t. 

Ces peuples qui repr4sentent plus de ia moiti4 de la po- 
pulation de la C 6 te d’Ivoire, vivent pour la plupart dans- 
un 4tat d’independance, d’anarchie etd’individualismequi 
atteint le dernier degr4 de la sauvagerie. Cesontde v4ri- 
tables b4tes faiives, qu’il est impossible de faire vivre ea 
villages, si petits qu’ils soient et qui se croient toujours 
traqu4s. Leur m4fiance irraisonnee est iacoercibie. On re- 
levechez eux, a l’4tat permanent, des scenes hideuses d’an- 
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thropophagie, des crimes rituels d’une cruaut^ inquXe et 
qui t^moignent d’un manque absolu de sens moral ou fa- 
milial (i). Chaque mois, on apprend avec plusou moinsde 
possibility de repression — et plus souvent on n’ap- 
prend pas — des attaques de femmes et d’enfants dans 
ies hameaux de culture, aux fins de cannibalisme. On ne 
eompte plus les victimes, livrees par des membres de leurs 
families aux sacrifices sanglants des sorciers; et les exe- 
cutions capitales qui sanctionnent ces crimes,- quand I’au- 
torite peut lesatteindre, ne paraissentguere changer la face 
des choses. La femme est une veritable bete de somme, 
une simple captive, qu’on achete et qu’on vend suivant 
ses besoins. Pas de cadres sociaux. Pasde chefs. 

Est-il besoin d’ajouter que I’islam s’est arrete net devant 
cet ecran de la foret et que son influence civil isatrice, a. 
qui il y a tant de choses k reprocher dans les societes me- 
laniennes,' mais qu’on aurait airnd^voir s’exercer id, ou 
elle pouvaitetre utile, n’a pu percer ce rideau opaque, ni 
atteindre ces populations privdes d’air etde lumiere, dtouf- 
fees par la fordt sous sa verdure souveraine. 

Les dioula, qui se sont aventures parmi elles, dans un 
but de lucre, ont gdneralement eu a subir des avanies dc 
toute sorte et souvent ont peri misdrablement sous leurs 
coups ou leurs tortures. Ce n’est que de nos jours, et par 

(i)' Ce sont les populations de la forSt qui, en 1910, ayant capture un 
chef de train, M. Rubino, le tortur^rent sur la voie. « 7 'u va$ voir, lui dt^- 
clarSrent les Abbey, les parties de ton corps que tes yeux n'ont jamais pu 
voir. » IIs lui d 4 tacherent alors la peau du dos, quUls prdsent^rent i\,ses 
yeux, puis la peau des fesses, puis I’anus. Ensuite, ils lui arrach^rent un 
des yeux qui fut present^ a Tautre ceil du malheurefix, Enlin ils firent 
J'ablation des parties sexuelles qu’ils lui introduisirent dans la bouche. 
M, Rubino, respirant encore, fut alors coup6 en morceaux et chaque village 
adherent a la revoke re^ut un de ces morceaux. Ceci s*est passe en 1910, k 
60 kilometres de Bingerville, dans une region deji traversee par le chemin 
de fer, 

Ce sont encore les populations de la rdgion forestiere* (Soubre), qui 
en tgiS attaquerent M* Huberson, paisibleraent instalie dans une case, 
apres une etape fatigante, le tu^rent k coups de machete et le mang^rcni 
ensuite. 



ETUDES SUR L’iSLAK EN c6tE d’iVOIRE 


5 


notre paix, que les Musulmans, colporteurs ou employes, 
commencent a apparattre dans les principaux centres de 
laforfit; et si leurs efforts ^conomiques .sont combles de 
succes par la richesse du pays, leur proselj^rsme, modeste 
d’ailleurs, reste sans effet devant la xenophobic et la me« 
fiance inimaginable des gens. ■ . 

En resume, IaC6te d'Ivoire est peupiee de 1.600.000 ha- 
bitants dont 100.000 environ, soit le seizieme de la popu- 
lation totale, est musulman; le reste est animiste ou feti- 
chiste. La proportion est du sixieme pour la savane souda- 
naise (100.000 sur 600.000), et_ du tiers pour la famille 
mande qui renferme tous les musulmans (100.000 sur 
Soo.ooo). On ne peut vraiment pas tenir compte dans un 
tableau d’ensemble,aussi general que celui-ci, des quelques 
douzaines de Senoufo ou Koulango islamises, lesquels 
tendent d’ailleurs k se denationaliser en s’islamisant, et 
sont, a la deuxieme generation, des Mande complets. 




LIVRE PREMIER 

LA RjgQION COTI&RE 


CHAPITRE PREMIER 

L’lMPRESSiONNABILITfi RELIGIEUSE DES POPULATIONS 
MARiTIMES ET LAGUNAIRES 


L’^tude des populations maritimes et lagunaires de la 
C6te d’Ivoire, dans leur stade actuel, permet d’etablir, des 
le premier contact, leur extreme sensibilite religieuse. Cfette 
impressionnabiliti^ est dSmontr^e par trois faits : 1 “ Le foi- 
sonnement des societ^s secretes rituelles; 2 ® Les cas d^isla- 
misation rapide qui se sent produits en divers points de la 
C6te chez des indigenes, lagunaires ou autres, au contact 
de marabouts, internes politiques ; 3® Le developpement 
inopin^ d’une secteprotestante, diiau succesprodigieux d’uh 
clerk noir, Harris, et le bouleversement profond que ses 
predications ont amen4 et amlnent de jour en jour dafts 
la mentality r6ligieuseet sociale deces populations. 

I . Les socUt^s secrites rituelles. — Le golfe de Guin6e 
est le paradis de la magie. En ce qui concefne la G6te 
d’Ivoire maritime, et sp^cialement la region occidentals, 
les bassins de Cavally et du Sassandra, en sont le lieu 
d’^Iection, florissant entre tous. *Ici, le sorcier f^ucheur 
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(Wihibi ou Ouognon, suivant les tribus) dont I’influence 
est considerable dans routes les societes noires.s’est eieve a 
la hauteur d’une institution sociale. Les sorciers sont cons- 
titues en societes secretes, dont, pour autant qu’on puisse 
en saisir le fonctionnement, les rites actuals, les sacrifices, 
les pratiques et les prescriptions et defenses, ont manifes- 
tement un but mystique. Mais, ici comme ailleurs en pays 
noir, la magie, cette perversion de la religion, cetartfalla- 
cieux de rdduire a son service les forces secretes de la na- 
ture et les influences du'monde invisible, la rnagie, dis-je, 
a pris la place de la religion, lien direct et patent qui unit 
Thomme a Dieu. Le culte de Kou, « le diable» comme on 
le traduit communement, ou si Ton veut, le principc 
du mal, la nuit, la lune, s’est annexts au cultc de 
Nyessea, « le Bon Dieu », le principe du bien, personnifie 
dans le soleil ou le jour. II a fini mfime par s’y sub.stituer. 
On n’a rien a craindre de Nyessea,'qui est bon par prin- 
cipe. Tout au plus est-il convenablc de lui adresser unc 
priere matinale. C’estdonc k Kou, esprit du mal, que doi- 
vent aller les sacrifices propitiatoires et les incantations. 

Les soci^t^s de sorciers abondent : il y en a dans chaque 
village ou chaque groupe de villages; il y en a mtjine sou- 
vent plusieurs dans une m^me agglomeration. Alors que 
partout ailleurs le sorcier est I’exception, ici tout le monde 
se rattache plus ou moins, de pres ou de loin, a une fa- 
mine ou a un groupe de sorciers ; la hidrarchie regne en 
maltresse dans ces societds et chacun tient rigoureusement 
la place que son dge, ses fonctions ou I’avancemcni lui ont 
assignee. C’est ainsi que dans le ddsir d’une protection effi- 
cace centre I’Au-dela nefaste, lesprimitifs s’agrdgent a ceux 
qui ont la rdputation d’avoirsu I’asservir. 

Au sorcier, qui se cache, et dont Taction e'stndfaste, s’op- 
pose le contre-sorcier, ou mddecin de sorcier, ou simple- 
ment mddecin-feticheur comme on Tappelle quelquefois 
(deye). Le r61e de celui-ci est de prdvenir ou de guerir Ic 
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mal par I’utiiisation des forces naturelles ou magiques, par 
le recours aux fetiches, personnifications de ces forces, par 
I’intervention des divinites et des g^snies bienfaisants. Si 
les proc6d6s du « deye » sont secrets, comme il convient, il 
opere tout de tn^rae au grand jour et ne cache ni sa per- 
sonne, ni son r61e, ni ses buts. Il y avait la un heureux 
contre-poids I’influence du sorcier. La lutte ne s’est pas 
etablie : le d^ye n’a jamais cherchfe ii s’opposer au Wahibi, 
et c’est celui-ci qui a toujours jou4 le grand premier 
r61e. 

La plupart des rites cultuels des societ4s de sorciers nous 
sont et nous resteront inconnus. Le mutismedes int4ress4s 
est aussi complet qu’il convient en la mati4re. Cependant, 
et grace surtout aux instructions judiciaires, oh la b4te hu- 
maine, traqu4e et affol4e, finit par se laisser aller a certains 
aveuxy a certaines confidences, et surtout a des explications 
d’oCi elle attend son salut, il a 4te possible d’esquisser 
quelques points importants du culte et de la morale de ces 
soci4tes traditionnelles. 

.. C’est le sacrifice humain, annuel ou semestriel, qui pa^ 
rait 4tre a la base de ces pratiques, et dans un double- but: 
but de communion dans la chair, but de benediction sur 
les r4coltes. 

Des assemblies mensuelles reunissent le groupement de 
sorciers. Des seines extraordinaire’s de danses, de repas,de 
copulations sans freins ni lois, y contreviennent a toutes 
les coutumes normales de ces tribus. C’est la que la vic- 
time sacrificielle est designie. Cette designation ne se fait 
pas au hasard.*Chaque Wahibi, chef degroupe, doit son 
tour, faire connaltre le membre de sa famille qu’il a choisi. 
C’est un de ses^tris proches parents qu’il doit donner : son 
mari ou sa fem*me, son pere ou sa mire, un enfant, un 
frere, une soeur, etc. La victime, ainsi disignie ^ son insu, 
continue a vivre jusqu’au temps marque pour le sacrifice. 
Elle est alors livree par ruse et par force k I’assemblie, 
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^gorg^e comme un mouton, sur un trou, 06 coule !e sang, 
et enfind 6 pec 4 e et partag^e entretous les assistants, tout au 
moins entre ceux qui ont d^ja donnd quelqu’un k la so- 
ci6t6. Le chef de famille a droit sp6cialement k la t^te et 
aux parties g^nitales. La chair est souvent cuite et mangle 
sur place, au moins partiellement. Mais une portion est 
toujours emportfee, et sert de potion, de medicament, de 
preservatif, d’amulette, de grigri, etc., dans les divers be- 
soins de la vie. Le plus souvent I’execution n’est pas aussi 
brutale. La victime s’eteint lentement par envo6tement ou 
empoisonnement, elle disparait ainsi k I’heure choisie, sans 
que sa mort entraine dedoutes ou tout au moins de soup- 
gons. Apres les funerailles, et quelquefois apres mfimc I’in- 
humation, le cadavre estlivre a I’assembieeet partage dans 
les conditions precitees. 

On remarquera ce choix d’un membre familial. La so- 
ciete est un groupe ferme, et c’est par cetie communion 
dans la manducation de la chair d’un des leurs que le lien 
mystique se raffermit tous les jours. Judrciairement, les 
chefs jadis, et nous aujourd’hui, avons su tirer parti de 
cette coutume. Jadis, les soupgons se portaient vite sur 
deux ou.trois person nes de I’entourage de la victime; elles 
ktaient condamndes aux ordalies du bois rouge; le mdde- 
cin-feticheur savait faire disparaitre le coupable. Aujour- 
d’hui les mdmes soup§ons permettent de dirigcr I’enqulte 
avec une certaine efficacitd. 

Outre ce premier r 61 e, le sacrifice humain parait cons- 
tituer aussi un rite agraire. Les richesses agraires sonten 
effet la veritable fortune, le seul moyen allmentaire, dans 
un pays ddpourvu de toute Industrie et de tout cheptel. II 
importe done, semble-t-il, que les champs^ participent a la 
communion des hommes et c’est pourquoi on est appeld k 
faire une double constatation : 1“ C’est que les sacrifices 
humains ont lieu, soit unefois par an, au moment des se- 
mailles, soit deux fois par an, aux moments des semailles 



l'impressionnabilite beligieuse 


It 


et de la r^colte ; 2 ® Que le squelette de la victime propitia- 
toire doit 6tre enfoui dans les champs qui sent travailles, 
«t que cette rbgle, commune k tous ceux qui gnt part'icip6 
au sacrifice, est absolument imperative pour le chef defa- 
mille qui a livrd la victime. fl doit enfouirle erkne dans 
son champ. Chaque membre du groupe semble ainsi rera- 
pHr a tour de r6Ie une function de sacerdoce agraire. 

II est hors de doute que les membres de ces societds de 
ftticheurs savent qu’ils font mai, en livrant a la mort un 
des leurs : on le voit par la resistance que fait chaque chet 
defamille, quand il estappeie a livrer sa victime. II luifaut, 
la plupart du temps, des rappels a Tordre, des bMmes et 
des menaces de la part de rassemblde. On le voit encore 
par le remords qui tres souvent I’agite par la suite. Chaque 
famille, chaque village ont leurs fetiches protecteurs. Pour 
une raison ou pour une autre, que par exemple I’interesse 
tombe malade, soit victime d’un accident, que la case du 
fetiche brille, etc., le voici aussitdt appeld k faire des re- 
flexions salutaires, II se reproche sa cruaute, « demande 
pardon », veut apaiser les mSnes de la victime et la justice 
divine. D’autres fois, ce sent des complices ou simplement 
des temoins qui ont « mal au cceur » de voir le chagrin et 
les larmes des parents de la victime, et qui ne peuvent pas 
supporter cette situation penible. Divers rites intervien- 
dront, dont le plus curieux est certainement I’aveu de la 
faute. Cette sorte de confession k deux ou trois personnes 
deson entourage est absolument n^cessaire pour ramener 
I’apaisement de I’Ame, ou la sante du corps, tant pour les 
coupables que pour les complices ou simples spectateursou 
t^moins. Malheureusement pour le coupable, ce secret par- 
tag^ n’est plus un secret ; les autorites apprennent souvent 
la chose par la rumeur publique et I’expiation va beaucoup 
plus loin qu’il ne le pensait. 

2 . Cas de conversions h Vislamisme. — De par une tra- 
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dition administrative, qui remonte au premier jour de I’oc- 
cupation, la C6te d’Ivoire est la colonie oi sont envoy4s les 
indigenes musulmans, blancs ou noirs, des regions du 
xMord, qui ont 6te I’objet d’une mesure d’internement poli- 
tique. II avaitparu que ce milieu de populations primitives, 
pleines de defiance a leur egard, dont ils ne connaissent 
ni la langue ni les moeurs, et qu’au surplus il's honorent 
de leur m6pris, seraient pour ces n^arabouts et guerriers, 
rfivolt^s, perturbateurs, frondeurs ou hallucin^s, la meil- 
leure des ge61es morales. C’est ce qui s’est produit en eflfet 
pendant plusieurs annees. 

Or, on constatait, ces dernieres annees, que la douzaine 
de personnages musulmans, internes a Daloadans le Haut 
Cavally, et qui d’ailleurs y jouit d’une grande liberto, puis- 
qu’il ne s’agit pas d’emprisonnement judiciaire, commen- 
qait a prendre une certaine influence sur les indigenes des 
alentours. II y avait l^l des Maures de Kiffa, iraitres a notre 
occupation, ou de Oualata, insurg4s Abdouk^ de la revolte 
des Mechdouf-Ahel Sidi de 1916 ; il y avait quelques ma- 
rabouts noirs soudanais, prf^dicateurs et p^cheurs en eau 
trouble, mais ici en un vase qu’on croyait clos. 11 I’etait 
bien, mais c’est a I’intcrieur mSmedu vase quo d’une fagon 
inattendue le microbe islamique tendit a se dtJvelopper. 

On crut alorsbien faire en laisant vcnir ces detenus poli- 
tique a Bingerville, chef-lieu de la colonie; il seinblait dif- 
ficile que ce milieu, surtout cosmopolite, fdt accessible ^ 
des sentiments de conversion religieuse. C’est pourtant ce 
qui s’est produit ! On a pu constater avec etonnement, quel- 
ques mois plus tard, que certains gardes de cercie, des re- 
presentants des villages lagunaires, des boys de toute con- 
dition, commengaient a s’agenouiller derri^re les mara- 
bouts, a I’heure de la priere. Bingerville tendait a devenir 
un centre islamique. 

On pouvait remarquer en mfime temps le m^me pheno- 
m^nea Dabou, ofi I’ex-sultan deZinder, MamadouTeniem, 
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intern6 depuis 1907, etait des plus consideres par les Adiou- 
•krou et Ebri4i fetichistes et auraient pu en atnener un cer- 
tain norabre au salam, s’il n’avait et6 retenu par la reserve 
que lui imposait sa situation spdciale. 

Tels sont les resultats rapides qu’obtenaient les loisirs de 
ceux que leur entourage ou leurs gardiens consid^raient 
comme de saints personnages. On peut croire que sides 
Musulmans sinegalais et soudanais qui, a la C6te, s’emi- 
ploient au serv’ice de I’administration ou des maisons de 
commerce, s’en etaient donn^ la peine, au lieu de ne son- 
ger qu’a leurs int^r^ts mat^riels, il y aurait, a I’heure ac- 
tuelle, un fort 614ment local islamis^. 

La situation, signal^e plus haut, ne saurait prendre 
d’autres proportions. La plupart des internes, y compris 
ceux de Dabou, ont etd renvoy^s dans leurs foyers soil ala 
suite de I’expiration de leur peine, soil par une mesure gr4- 
cieuse, que permettait la fin deshostilit^s. Biiigerville n’en 
compte plus. Les defniers achevent leur peine, a Lakota, 
dans le HautLahou, ala lisi^redes sauvages DidaetGouro, 
peu accessibles, sembIe-t-il,aumoinspourrinstant, au bon 
exemple des vertus islamiques. 

■ 3. Essor du christianisme. Le harrisme. — II nous faut 
en venir maintenant a un fait religieux, presque incroj'able, 
qui a bouIevers4 toutes les id^es qu'onse faisait sur iesso- 
cidt^s noires, si primitives, si rustiques, de la C6te, et qui 
sera avec notre occupation, et comme consequence d’ail- 
leurs de cette occupation, I’evenement politique et social le 
plus considerable de dix siecles d’histoire, passee, presente 
ou future de la Cdte d’Ivoire maritime. II est a croire d’aii- 
leurs que ce ph^nomene aura sa repercussion prochaine 
dans la zone sylvestre. 

Au debut de 1914, apparutsuccessivement dans plusieurs 
villes de la c6te un indigene liberien, nomme William 
Vade Harris, qui, se disant pfophete, faisait detruire les 
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fetiches, initiait les gens k une sorte de Christian isme pri- 
mitif et jouissait, presdes populations du bord de la mer,. 
d’un grand renora. Harris fut signal^ a Lahou, k Dabou et 
a Assinie et,' sur la demande des habitants de Bassam, vint 
dans cette ville. Peu apres, on le convoquait a Bingerville. 

II y fit des declarations qu’on peut resumer aihsi : etant 
maltre d’une ecole protestante de Cap-Palmas, et pourvu 
du titre de « Reverend », il vit en reve Tange Gabriel qui, 
au nom de Dieu, Tinvita a se rendre chez*les fetichistes 
pour y detruire les emblemesde leur culte, les inciter a une 
vie plus morale par le travail, et les empecher de se livrer 
k leurs penchants pour Tivrognerie. II interdit le vol, Tes- 
croquerie et Tadultere, mais permet plusieurs femmes, et 
engage au travail pour obtenir la richesse qui assure une 
existence agreable. En recompense, leciel estpromis aceux 
quise conduisent selon la r^gle pr6conisee par Tange, elle 
bapt^ime les lave de leurs souillures pass^es. 

William Vade Harris quitta alors Cap-Palmas et se ren- 
dit en Gold Coast, puis en C6te d’Ivoire, oh sa religion fit 
un grand nombre d’adeptes ; elle est simple, il suffii de se 
bien conduire et quelle que soit larhgle suivie, protestante 
ou catholique, on arrive au salut eternel. 

Le prophete d’une figure expressive, orndc d’une barbe 
blanche, de haute stature, vhtue de blanc, le chef entur- 
banne d’une pagne de m^me couleur, porte une etolc noire,, 
h la main une haute croix, et en baudrier une calcbasse 
contenant des graines seches, qu’il agite pour rythnier ses 
cantiques ; ilest suivid’un clergyman el de trois femmes, 
^galementhabillees de blanc. Ilobtient parmi les indighnes 
un succes extraordinaire. 

A sa seule parole, les Ebrie, les Atti6, et les habitants du 
Sanwi qui comptent parmi les populations les plus arric- 
r^es et les plus ancrees dans leur fetichisme, ont detruit 
leurs fetiches, m^me les plus rdputes, tel Mento, le plus 
puissant etle plus terrible dans la region des Laguncs, alors 
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que nos conseils etaient rest^s vains. Les jeunes gens de 
Jacqueville qui n’osaient rentrer chez eux, car le fetiche 
savamjnent exploit^ par les vieillards, leur prenait leurs 
economies, reviennent dans leur pays. De totis cdt^s, les 
gens accourent demander au Prophi&te liberien de se rendre 
chez eux pour d^truire les fetiches, d’autres se rangent a 
sa suite, se font baptiser, et mettent en pratique ses con- 
seils moraux. Et pourtant ne boire que moderement, tra- 
vailler six jours sur sept, ne plus se livrer k I’adultere, ce 
sont 14 des privations et une activity qu’ignorent les habi- 
tants de la c6te, des lagunes et de la zone sylvestre. Si ces 
bonnes resolutions devaient durer, elles ameneraient une 
transformation totale de cette region. 

Le precede de conversion du « Prophete » est toujours le 
meme ; il se rend dans un village, la foule se reunit autour 
de lui, les hommes a sa droite et les femmes a sa gauche. 
II leur dame alors d’une voix tonitruante tout le mal que 
leur font les fetiches et ordonne aux sorciers de venir se 
placer devant lui. II leur montre sa croix. Ceux-ci sont 
alors pris de convulsions, cherchent a fuir, mais ne le 
peuvent, se roulent en hurlant. Ils paraissent a ce moment 
en etat hypnotique. Harris les calme et leur trace sur le 
front un signe de croix avec de I’eau, en leur faisant tenir 
sa croix. Les sorciers vont alors d’eux-memes briser leurs 
idoles. Le village se fait baptiser. 

Le bruit se r^pandit peu a peu queceuxqui n’obeissaient 
point a ses conseils moraux en etaient aussitdt pun is, non 
par la mort que donnaient les fetiches, mais par I’erapS- 
chement de commettre la mauvaise action qu’ils se propo- 
saient d’accomplir. C’est ainsi qu’une femme marine, 4tant 
aller trouver son amant, alors qu’elle venait de recevoir le 
bapt^me, ne put, malgr6 ses invites amoureuses, obtenir 
les faveurs de ce dernier, et celui-ci, lorsque la parole lui 
revint, ne reussit point k faire parler sa compagne. L’his- 
toire se repandit et la croyance en la vertu de la religion 
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du prophete s’en accrut ; bien que ce ne fCit sans doute 
qu’un ph^nomene d’auto-suggestion. 

En resume, et apres une enirevue, d’ailleurs fort cordialc 
qu’un missionnaire catholique eut, a la demande du gou- 
verneur Angoulvant, avec le PropMte,'on put conclure que 
Ie«harrisme» n’etant autre qu’une manifestation de I’ethio- 
pianisme, cette derivation, cette deformation constante du 
christianisme indigene, abandonne a lui-meme. 

Le catechisme du Prophete seresumait enquatre articles; 
croyance en Dieu unique, abandon et destruction des fe- 
tiches, observation presque judaYque du repos dominical, 
prohibition de I’adukere (avec maintien dc la polygamic). 
Ce credo admis, on recevait le bapteme. 

Les moyens utilises par le prophete, etaicnt sa puissiance 
considerable d’hypnotisme, etaussiles menaces mystiques, 
toujours redoutees par les primitifs : morts, maladies, trans- 
formations en animaux, etc. 

Ses conclusions etaient qu’envoye seulement pour bapii- 
ser, il n’avait ni le temps ni les moyens de donner I’ins- 
truction religieuse aux neophytes : il leur appartenait dc sc 
rendre a la mission voisine, catholique ou protestante, 
quelle que fdt sa denomination et d’y achever leur edu- 
cation. Lui-m6me, quand il fut a Bingerville, assista 
pieusement k la messe du dimanche. 

Jusqu’ici tout allait bien et en somme, quand I’auioriie 
se fut rendu compte que Taction moralisairice de Harris 
etait excellente, ses intentions pures, et sa conduite morale 
et son desinteressement au-dessus dc tout soupgon, elle le 
laissa aller, malgreles inconvenients que cefte perturbation 
sociale apportait chez les populations, a une epoque (1914- 
1915) ou Ton visait par-dessus tout a rnaint^nir la tranquil- 
lite la plus complete. 

Mais cette favour populaire, dont jouissait le Prophete, 
devenue on ne sait comment le « Fils de Dieu », fit surgir 
une multitude d’imitateurs, une poussiere de pctits pro- 
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- ph^tes, de Yessou (J 4 sus) et de fils de Dieu, qui montrereot 
beaucoup moins de tact et de ddsinteressement que lour 
maltre ou modele. Une invasion de « darks predicants 
et qu^tants, petits commergants ou traitants, fen rupture de 
comptoir ou de chantier, s’abat sur la c6te et mfeme dans 
la forfet mferidionale. Elle «change »lamethode du maitre; 
on relfeve de tous cdtfes I’exageration dans la raise en scene, 
la comedie ridicule, des procfedfes d’intimidation inadmis- 
sibles, des menaces qui n’ont rien de spirituel, desproce- 
dds de chantage odieux. L-e mitiistfe indigene Wesleyen 
d’Aboisso se faitsacrer evfeque du Sanwi et darts une grande 
robe, tantdt noire, tantdt blanche, parcourt et agite le pays. 
Le mouvement gagne. Un certain Yessou r'evolutionne en 
1918-1919 les rfegtons d'Abidjan et de Lahou et finit en 
prison. Dans les cercles du NziComoe, et del'Agnfeby, pa- 
cifies depuis quatre ans, les 6missaires courent dans la 
forfet, disant qu’un prophfete, fils de Dieu, est apparu, que 
son pouvoir est irresistible, que les Blancs vont St-re chassfes, 
que l’imp6t est supprimfe et la liberty d’antan retablie. Des 
chefs « lavent ^ alors leur chaise en grande pompe et bru- 
lent les fetiches. On ajoute que le « lion » du Liberia htangera 
tous les Eufopfeens-, 

Le ddvergondage mystique ftetacde pas.^t appa-rsitfe. On 
signals de divers c6tes I’apparition de nOuveaux dietix. Au 
temple d’Abidjan, on va plus fort : une deesse est venue 
du Ciel, munie par le Bon Dieu d’un registr'e sur lequel 
elle devca inscrire les noms des vrais fidfeles.- Ce registre 
^tait simplement un carnet d’epicerie de la F. A. O. Elle 
annongait des •modifications importantes et notamment le 
changeinent de couleur des Blancs et des Noirs. Cette dfeesse 
resta d’ailleurs invisible, et quand I’autorite annon^a I’in- 
tention d’enqufeter sur cette affaire, les « darks », metteurs 
en scene, disparurent. 

Les evfenements d’Europe demandaient plus de tranquil- 
lite que jamais dans la colonie : il fallait entraver la nais- 
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sance etia circulation de ces faux bruits susceptibles d’in- 
quieter les esprits. Les fils de Dieu et leProphete lui-mSme 
, furent done invitds a regagner leur pays eta s’y tenir tran- 
quilles. Quelques petites sanctions aiderent a cetle solu- 
tion. Harris, toujours digne, repartit, son bMon de pelerin 
a la main, vers Cape Palmas, oil il se trouve toujours. 

II n’en reste pas moins que les populations maritimes et 
lagunaires sont d^sormais tres nettement en marche vers 
les diffdrentes confessions du christianisme : catholicisme, 
anglicanisme, denominations baptiste, wesl^yenne, har- 
riste pure, etc., et que, quoiqu’on ait dit, leur transforma- 
tion religieuse est reelle et durable. La mission catholique 
signale par exemple que le nombre annuel des bapi^mes 
est passd de8o avant la guerre il 6 ou 700 pendant Ics hos- 
tilit^s, malgr6 la diminution des deux tiers du personnel ; 
elle assure que la conversion des catdchumencs, amends 
par leharrisme, est sdrieuse et rdsiste il toutes les difficulte.s 
et dpreuves. Les eglises et les temples s’eldvent com me par 
enchantement sur la c6te, ddifids par les fideles eux-mdmes, 
et de toutes parts pretres et pasteurs sont demandds. 

Cette extrdme sensibilitd religieuse dtant a signaler, 
comme aussi la carence complete de I’islam dans une rdvo- 
lution religieuse aussi importante, et oil il aurait pu trouver 
sa place. En tout cas, on peut affirmer hardiment que 
dans deux gendrations au plus tard, toute la C6te d’Ivoire 
maritime et lagunaire sera chrdtienne. On n’y verra plus, 
comme disciples du Prophete, que les musulmans d’impor- 
tation. 
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I. Cercle dti Bas-Cavally. — Le cercle du Bas-Ca- 
vally ouvre, a I’ouest, la zone maritime de la C6te d’Ivoire. 
11 tire son nom de la vallee inferieure du fleuve Cavally. 
qui constitue la frontiere entre la R^publique du Liberia et 
laCdte d’Ivoire. Ilestpeuple par des tribus fort nombreuses, 
appartenant toutes au groupement Bak.ou6 de la raceKrou, 
qui s’^chelonne sur lac6te, de la Rivifere Half Cape Mount 
dans le Liberia, jusqu’aTr^point, a I’ouest de Lahou. Ce 
nom de Krou, ou encore Kroumen, ou Krouboy, comme 
on les appelle, leur est venu par I’intermMiaire des Portu- 
gais (Krao, Grao) de la tribu qui habite la region de Setta 
Krou, dans le Liberia. Les principales de ces tribus Krou du 
cercle sont : les Bakoue proprement dits, les Ouan6, les 
Pie, les Abri-Neyo, les Plapo et les Tepo. 

Les Krou vivent dans une parfaite anarchic politique et 
sociale, qui a laiss6 le champ libre a un foisonnement 
extraordinaire de societ6s secretes, dont le sorcier f6ticheur 
est le personnage principal. La croyance primitive -en un 
Dieu cr^ateur (Niessona), encore que r4elle, ne tient aucune 
place dans leur morale ou leur culte. En revanche, les 
pratiques les plus immondes et les plus sanglantes de la 
magie ont pris un d^veloppement qui faitfr6mir; les crimes 
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Tituels de tout genre, les empoisonnements, les envodte- 
ments, les ordalies mortelles ont pris une extension qu’apr^s 
un quart d,e si^cle d’occupation nous n’avons pas encore 
pu arrSter. En 1919, on fusillait, k San Pedro, neuf sor- 
ciersqui s’^taient rendus coupables de crimes affreux. 

Tout deces anormal, et souvent ra^me normal, entraine 
la recherche du coupable. Quatre hommes disposent, les 
3)ieds devant, le cadavre sur leur t6te et a une allure verti- 
gineuse parcourent le village jusqu’a ce que I’un des por- 
■teurs, flechissant sur ses jambes, laisse toucher une case 
pard’un des pieds du cadavre. Le coupable est la, ainsi de- 
■sign6 par le ddfunt, et il faut aussitdt que I’inculpe sc de- 
gage de I’accusation par I’epreuve d’un bois ordalique, qui 
«ntraine g^ndralement sa mort. 

Les trois esp^ces ligneuses, qui servant principalemenl 
-dans les dpreuves judiciaires, sont ; le bois rouge (ir-rou), 
,k sassawood des Anglais, dont I’^corce pike est m6ke i 
:-une calebasse d’eau que le patient doit absorber; Teuphorbe 
(boto), dont le sue instilk dans I’oeil amfene la c6cik; et le 
.gano, dont I’ecorce pike et maedr^e donne un liquide qui 
possede les propri^tes du boto. 

On congoit que dans un pared champ, impregn6 d’un 
f^tichismesi profond,rislam n’ait gagn6 aucun terrain. Au 
surplus, les Krou qui, d^s leur enfance, s’embarquent de- 
;puis plusieurs siecles comme passeurs de barre, hommes 
d’6quipe, matelots, chauffeurs et soutiers sur les navires 
europ4ens et, en cette qualik, naviguent sur la cdte jus- 
qu’au Congo, ont pris, au contact des Europ4ens, un amour 
ummod^r6 pour le gin, le genievre, etc. qui constitue un 
a'empart infranchissable a I’islam. 

A d^faut d’islamisme local, il faut signaler tine centaine 
^d’adeptes Strangers, attires la par la richesse commerciale 
•d.u pays : traitants et employes sen^galais (Ouolof et Tou- 
couleurs); dioula soudanais (Malink6, Dioula, Bobo); 
guelques Fanti de Gold Coast. IIs ne font aucun prosily- 
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tisme et n’ont aucune influence. Aucune mosqu^e, aucune- 
ecole. IIs font leurs prieres et cel^brent leurs fStes, sans ap- 
par4t, a I’int^rieur de leurs maisons. On les trouve k 
Tabou, Bereby, Rock. B6reby et San Pedro. 

2 . Cercle du Bas-Sassandra. — Le cercle du Bas-Sas- 
sandra, form6 par la vall6e inferieure du Sassandra, de 
son confluent avec la Lobo jusqu’4 rOc4an, est habite par 
des peuplades se rattachant a deux origines differentes : 
les B6t6 et les Krou, niais d^iriv6es trbs probablement dans. 
le lointain des ^ges d’une mSme extraction : les Krou. 

A I’interieur, dans la for^t, domine le peuple bet6 qu’on> 
retrouve d’ailleurs en amont, dans la vallee sup^rieure du. 
fleuve. IIs forment ici un groupe compact de So.ooo dmes. 

La zone proprement maritime est peuplee : soit de tribus 
b^td immigrees, telles, vers I’est, les Godie et, sur le fleuve, 
les Kouadyo, soit de plusieurs tribus se rattachant au 
groupe Bakoud de la race krou, ainsi qu’il a 6t6 signaI6- 
plus haut, soit enfin d’une peuplade m^tisse : les Neyo- 
(6crit quelquefois Neyaux), ou I’on trouve du sang b^te, du. 
Nord et du Sud, du sang krou (diverses tribus du groupe' 
bakou6) et des vestiges d’indigenes plus anciens, sans^ 
doute les autochtones. La fusion est complete chez ces 
Neyo : ce sont les coutumes et la langue krou qui dominant 
gdn^ralement. 

Les tribus de la zone maritime comme de la zone syl- 
vestre sont indemnes de toute race islamique. Elies sont 
attacMes de toute leur force a leur f^tichisme traditionnel^ 
oh I’on distingue une vague croyance a un Dieu sup^rieur 
et unique : Lago, ou Lago Tape, maitre du tonnerre, et 
surtout les multiples verifications et affubulations des. 
forces de la nature. Les crimes y atteignent les m^mes. 
proportions que dans le bassin du Cavally. On y a trop in- 
sist6 pour y revenir ici. Retenons que I’influence toute- 
puissante des sorciers, Tabus des liqueurs fortes et Tanar- 
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chie sociale predominent dans ces soci^l^s Krou el B4te et 
deriv^es, et sont un obstacle quasi invincible a I’islam. 

Elies n’en sont pas un a I’extension du christanisme 
qui, depuis Harris et par sa gr^ce, gagne chaque jour du 
terrain, soit sous la forme catholique, soit sous les formes 
protestantes (anglicane, wesl^yenne, baptiste, harrisie, etc.). 
La christianisation prochaine de ces peuples interdit d6fi- 
nitivemenl toute esp6rahce a I’lslam. 

Allah n’y est pourtant pas completement inconnu, et 
I’on trouve dans les escales de Sassandra, Drewin et Vic- 
tory quelques employes et boutiquiers s6n6galais, quelques 
colporteurs dioula, quelques traitants fanti, quelques 
gardes soudanais qui se prosternent, le soir, sur le sable 
de la plage, adorant sa grandeur. M6me notation A Soubre, 
agglomeration importante a 140 kilometres cn amont de 
Sassandra. Aucun'de ces fidMes ne meritent de mention. 

3. Cercle de Lahou. — Le cercle de Lahou, qui doit son 
nom a son chef-lieu, Grand-Lahou, important centre com- 
mercial a I’embouchure du Bandama, est habile au Sud par 
le peuple Avikam, dit aussi Panda, et que los Agni et 
Apolloniens appellant Brignan ; et au Nord par les B6td ou 
Dida. 

Les Avikam, qui ne depassent pas 6 k 7.000, no sc rat- 
tachent a aucune race connue. IIs paraissent 6tre les debris 
d’un peuple ancien qui a 6te refoule et comprim6 sur le 
rivage; ils ont, de ce fait, subi I’influence ethnique de lours 
voisins du Nord, les Bet6, et leurs coutumes et institutions 
pr^sentent avec les leurs les plus grandes aftinit^s. 

Les Bete ou Dida sont, semble-t-il, uhe branche de la 
grande famille Krou, mais il faut se htter de dire que 
leurs moeurs et leur langue gardent des particularit^s trfes 
accus4es. 

Avikam et Bdt6 sont fttichistes, et on ne trouve chez 
eux, comme repr^sentants de I’islam, que les Sen^galais, 
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traitants et employes du Grand-Lahou, les Mand^ dioula 
et soudanais, 6tablis ou de passage, colporteurs comme teu- 
jours, et quelques Fanti et Apolloniens, ouvriers d’art et 
coupeurs de bois, au total cinq cents au maximum, parta- 
ghs entre Fresco et les trois Lahou : Grand, Moyen et 
Petit. 

En revanche, ici comme sur toute la c6te, le christia- 
nisme gagne du terrain. Les « darks » ont construit, en 
maints endroits, des chapelles protestantes. A Grand- 
Lahou m^me, les catholiques noirs, d’importation indi- 
gene, ont deve, de leur propre initiative, une fort belle 
eglise et reclame avec tant d’insistance un prdre, que le 
Vicaire apostolique de la Cdte d’Ivoire a fini par leur don- 
ner satisfaction. 

II ne semble pas, dans ces conditions, que I’islam r^us- 
sisse k s’imposer ici un jour. 

4. Cercle des Lagunes. — Le cercle des Lagunes, chef- 
lieu Abidjan, tire son nom de ce qu’il est baigne par la 
grande lagune Ebrie, par la lagune Potou et par leurs mul- 
tiples ramifications. II renferme Bingerville, chef-lieu 
actuel de la colonie. II est peuple par six ou sept groupe- 
ments appartenant tous au groupe Kouakoua, que certains 
rattachent ici a la famille agni-achanti. Ce sont les Alla- 
dian, les Adioukrou, les Abidji, les Ebrie, les Attie du Sud, 
dit Nedde, les Mbato-Dabre. 

Ces populations etaient toutes fetichistes, mais I’influence 
chretienne commence se faire vivement sentir. II n’est 
pas exagere de dire que dans une generation ‘elles auront 
acheve leur evolution vers' les differentes formes du chris- 
tianisme et qu’il h’y'aura plus de place pour I’islam. 

Elles vivent, sauf les Alladian, dans un etat d’anarchie 
complet. Pas de chef, ou des chefs sans autorite; pas de 
cadres sociaux. Chaque famille constitue une cellule isoiee 
et independante. Notre administration s’est servie, au de- 
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but, des porte-cannes, sorte d’agents politiques, qui ser- 
vaient k transrpettre les ordres, a fournir des renseigne- 
ments, eifectuer des recherches et des enqu^tes. On tend 
aujourd’hui a restxeindre leur r()le, sinon k les suppruner 
et k utiliser les services des repr^sentants de village instal- 
16 s au chef-lieu et qui servent d’intermediaires entre I’auto- 
rit6 et les groupements. ils sont g6n6ralement bien plus 
6co.utes que les chefs de village. 

Abidjan, t6te de ligne du chemin de fer de la C6te 
d*Ivoire et des Hautes-Volta, est une ville dont I’impor- 
tance s'accrott tous les jours. Elle sera demain, a tous les 
points de vue, la capitale de la colonie. Sa triple vie com- 
merciale, indusirielle et adniinistraiive a attire de tres 
nombreux etrangers et notamment plusicurs centainos de 
Musulmans qu’on peut diviser en quatre groupcs : 

I" Le groupe haoussa, originaire de la Northern Nigeria. 
Ce sOnt k peu pres tous des conimer9ants d’affiliaiions di- 
verses, uniquement absorb6s par les soucis de lour n6goce. 
Les plus notoires sont : a) Ali Haoussa, de Sokoto, n 6 vers 
1875, tidiani qui, par Assamatou (’Asmah), Haoussa do 
Bouak6, se rattache k I’almamy de Bassam, Al-Hadji Abd- 
oullaye; b) Mohamrnadou Lam in Haoussa de Kano, ne 
vers 1870, sans ouird; c) Mohamrnadou Chouar, du Bor- 
nou, ne vers 1870, tidiani de I’obedience de I’almamy de 
Bassam; d) Ai’ssa Guibrilou Haoussa, de Sokoto, n6 vers 
1880, disciple tidiani de Assamatou pr6cit6; e) Abdou 
Mahama Haoussa, de Kano-,, n6 vers i 885 , sans ouird f 
/) Gh6rifou Mohamrnadou ibn Ibrahima ibn Souleyman, 
arabo-haoussa de Sokoto, de teinte tr6s claire. G’est un 
homme intelligent, instruit et tr6s correct qui, depuis un 
derai-siecle, trafique dans toutes les colonies du golfe dc 
Guinea. H est arriv6 en C6te d’Ivoire vers igoS et y a s6- 
jQurn6 et commerce dans, les diverses escales de la cdte et 
de la voie ferif6e- II est a Abidjan depuis iqia. 11 est tidiani 
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de Tobedience d’un marabout c^lfebre de Sokoto, Abdoul- 
Karimou, aujourd’hui dec^d^. Cet Abdoul-Karimou avait- 
re§u Touird de Mohammed Al-Kali, cheikh ,de la zaouTa 
tidjania de La Mecque et disciple immWiat du fondateur de 
lavoie. Gherifou Mohammadou a deux fils : I’un, Ibrahima, 

k Cape Coast, vers 18S7, qui manque d’instruction arabe, 
mais parle assez bien le fran^ais et I’ecrit un peu, ayant 
frdquente un an les cours d’Aboisso et de Bassam. C’est un 
homme fort adroit et en d^placement perp^tuel; I’autre, 
Abou Bakri, n^ vers 1892 k Second^e, tient actuellement 
une boutique a Cape Coast (Gol.d Coast), 

2“ Le groupe poullo du Macina, tous qadffa comme il 
convient, par la grice des amirou foulbe du Macina et du 
cel^bre Cheikh Bekkai, le kounti (f i865) (1). Les plus no- 
toires sont ; a) Mohammadou Diallo, de Mopti, disciple de 
Tierno Mamadou Hai’dara, des Kounta,' de Moulay Ha- 
chimi, des fCounta et du Cheikh Bekkai; b) Kolo Soh, du 
Farimake, disciple de Tierno Mamadou Sidi, poullo; de 
Sidi Mbadi et de Ba Tadi Mahmoudou, tous deux kounta’, 
se rattachent au Cheikh Bekkai; e) Ousman Hamadou 
Diallo, du Macina, disciple du Cheikh Abdoul Hamma. 

3® Le groupe toucouleur du Fouta et de Nioro, tous 
tidjania, comme il convient, par la grdce d’AI-HadJ Omar. 
Les plus notoires sont : a) Maliki Kane, Almamy d’Abid- 
jan. Il est n6 vers 1875, dans le Bossea, a fait de bonnes 
4tudes II Dakar avec Al-Hadji Cheikou Kane (2), qui lui a 
donnfi I’ouird It est venu s’ltablir vers 1908, a Abidjan, ofi 
il vit du commerce ; b) Abdoullaye Mahmoudou, FoutankS 
du Damga, dispiple tidiani d’AI-Hadj Omar Mahmoudou. 

(f) Surle Cheikh Bekkat, le Kounti, ami de Barth et grand adversaire d’Al- 
Hadj Omar, cf. Etudes sur Vislam et les tribus du Soudm : Les Kounta 
par Paul Marty, in Collection de la Revue du Monde musulman. 

(a) Sur Al-Hadjr Cherkoa Kane, cf. Etudes sur Vislam mi Senigal : Les 
personnes^ Ibid^ 
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Ce marabout est un des produits de la propaganda d’un 
missionnaire marocain, Cherif Salimou Al-Makki, vcnu de 
Fez il y a quelques annees et qui, par Cherif Hossei'n, sc 
rattachait a Mohammed Al-Bali, cheikh de la zaou’ia tidja- 
n'iade La Mecque; c) Samba Diallo, de Diaba (FoutaToro), 
disciple du mSme Cherif Salimou ; d) Mamadou Ba, torodo 
de Nioro Sahel, vers 1880, disciple tidiani de Tafsir 
Lbrahima et de Tafsir Ali, de I’^cole de Dinguiraye; 
e) Mohammadou Moussa, Marka de Dia, nk vers 1980, 
disciple tidjani de SaTdou Ba, dioula toucouleur, qu’il a 
rencontre a Kassari (Bouak^). Mohammadou est le maftre 
del’ecole coranique d’Abidjan. 11 a une douzaine d’eitves, 
tous enfants des Musulmans des groupes pr<icit6s. Ces 
Toucouleurs sont commergants, boutiquiers dans les mai- 
sons europdennes, tailleurs, etc. 

d) Le groupe oiiolof, tres epris de sa religion, mals eloi- 
gnd de tout proselytisme et mdme de toute manifestation 
exagdrde. Ces Ouolof se trouvent dans le commerce et dans 
I’administration, aux chantiers, aux usines et dans les bu- 
reaux. II n’y a guere a signaler quo quelques indiviiuali- 
tes : a) Nfa Kaba Diakitd, disciple et missionnaire qadri de 
Bou Kounta (Tivaouane). C’esi le moqaddcm des qadri'a 
d’Abidjan. On le retrouvera plus loin, au titre « Basisam »; 
b) Mamadou Sek, ne k Sakai (Cayor) vers 1872. Cet indi- 
vidu, cultivateur a Sdbikotane, oCi il a sa femme, ses en- 
fants et sa mere, n’a aucune instruction. On I’a apercju 
quelquefois a Abidjan, chez son neveu lbrahima Sek, cor- 
donnier, et il s’est signale surtout par la venje de placards 
arabes et de chromos colorids; c) Kali Ndiaye, commergant 
trds lance en affaires, homme intelligent, ouvert et distin- 
gn 6 ; d) A ce groupe on peut rattacher Lamin Tourd, 
ouolof de Dabou, commergant et cultivateur, personnage 
assez intrigant. 

On doit signaler, dans le mdme esprit, des petits groupes 
deSdndgalais, Soudanais et Haoussa musulmans, employes 
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du commerce et de radministration, forestiers, bouti- 
quiers, etc., tous sans importance, d’abord sur les rives de 
la lagune ; Dabou, Sassegni, Bingervilie (avec les villages 
de Sante et d’Agbada), puis dans les escales qui, de I’em- 
bouchure du Bendama, s’echelonnent jusqu’a Grand-Bas- 
sam : Kraffi, Adda, Jacqueville, Petit-Bassam, Abreby. Un 
seul marabout mdrite une mention ; Karamoko Bamba, de 
la grande famille malink^ des Bamba, qu’on verra plus 
tard, II est originaire de Kanim^ni (Mankono). Longtemps 
tailleur a Dimbokro, il est aujourd’hui commergant a 
> Dabou ; c’est un homme zk\h pour I’islam 

On trouve deux mosqu^es dans le cercle des lagunes : 
I’une a Bingervilie — debarcadere : elle est I’oeuvre de deux 
notables ouolofs, Mamadou Samba, maitre-magon aux 
Travaux publics, et SaSrNdiaye, boucher; I’autre a Abid- 
jan-Koundi : elle est I’oeuvre collective des petits commer- 
gants toucouleurs et ouolofs qui, apr^s entente, ont obtenu 
une concession au nom de Tun d’eux et y ont 6difie une 
grande case, sans cachet, en pierres, planches et tdle on- 
dul^e. Les autres centres n’ont qu’un « maqam, simple 
lieu de priere, petit fer a cheval sablon'neux entoure de 
piquets, de caisses, de cailloux, et rappelant les oratoires 
du m$me genre du Senegal. 

Comme on le voit, la basse for^t qui ici descend jusqu’a 
la lagune et jusqu’a la mer m^me, ne recele aucune trace' 
d’islam local. Cependant, ces fttichistes endurcis se lais- 
saient seduire, en mai 1909, par un dioula musulman de 
passage, qui pensait realiser de fructueuses affaires II la 
faveur du d^sordre. Sa propagan de hostile cristallisait les 
sentiments de resistance des populations attie. Elies s’in- 
surgeaient, assSissinaient le commis Gourgas en tournee et 
assiegeaienl Adzope, son poste. Dans I’excitation gendrale, 
la xenophobie prit tous ses droits, et le dioula musulman 
et Stranger ne tarda pas a Stre lui-meme assassin^. L’ordre 
fut facilement retabli. 
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5 . Grand-Bassam . — Dans le cercle du Grand-Bassam^ 
enchain^ dans le cercle des Lagunes, I’islam est rcpr^senie 
par 25 o a 3oo, indigenes senegalais (Ouolof, Toucoulcurs,, 
Sarakolle),tous employes du commerce etde rAdministra- 
tion, et par quelqueMandedioula, amenes ici par leur com- 
merce. Le grande majorite de cette population urbaine, oCi 
I’on trouve des Apolloniens, des Fanti, des Agni, des Sie- 
namana, et surtout des repr^sentants de touies les peu- 
plades lacunaires de la basse cdle, se partage entre un feti- 
chisme sur son declin, et un christianisme aux formes 
di verses, et tout a fait en vogue. 

Les personnalites islamiques les plus notoircs sont : 
I® Al-Hadji Abdoullaye Dieng, toucoulour, nti vers i 85 o a 
Diaba (Diorbivol), almamy de la mosqu6e de Grand-Bas- 
sam. Maltre autrefois d’une 6cole florissante, Al-lladji us6, 
et presque aveugle, a d6 la fermer. 11 donne encore de ci 
de l^quelques logons de graramaire et d’exegese coranique. 
C’est un cheikh tidiani, sympathique, mais qui no payc nul- 
lement de mine, et dont on est lout surpris de renconlrer 
les disciples, assez nombreux, dans le haut pays. 11 a regu 
I’ouird et les pouvoirs de consecrateur de Mohammed Al« 
Arabi, cheikh de la zaoula de Fez en 1894, a son retour 
de La Mecque. Par lui et par son maltre Al-IIadj Abd El- 
Ouahh&b, ilse rattache, directementau fondatcur de la voie 
a® Al-Hadji Yaqouba, n6 vers 1880, sarakoll(i de Somankidi 
(pres Kayes). II reside au village d’Imperiale (quartier de 
Bassam) et y fait I’ecole coranique a 25 61 eves, Ills de Sara- 
koll^, Toucouleurs, Ouolof, Dioula. Aucun enfant du pays 
n’y fr^quente. II est cheikh qadri, par la gr£ce d’lbrahima 
Ndiaye, de Sonankidi, et par lui et par Chekou Mamadou 
Doukoure, de m^me extraction, se rattache a la voie du 
Cheikh Sidia. Al-Hadji est un personnage sympathique et 
instruit et qui est destine, a la mort d’ Al-Hadji Abdoul- 
laye, h. tenir la premiere place dans la soci 4 t<i islamique de 
Bassam. II est I'almamy de la mosqu6e d’Imperiale et juge 
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au Tribunal de subdivision ; 3 ® Moussa Diop, khassorfke de 
Medine, cultivateur au village d’lmperiale, assesseur au 
Tribunal de cercle. II est qadri de I’obedience de Bou 
Kounta de Tivaouane (S 4 negal) ; 4® Mbak6 Ndiaye, ouolof 
de Kodak, commerqant et charpentier dans une maison 
de commerce, assesseur au Tribunal de cercle. II est ins- 
talle ici depuis 1918, et relive de I’ob^dience tidiani'a d’Al* 
Hadj Malik de Tivaouane ; 5 ® SoriTaraore, bambara, culti- 
vateur, jugeau Tribunal de subdivision, disciple qadri des 
Bou Kounta ; 6® Mamadou Beng, ouolof, employ! au Wharf, 
juge au Tribunal de subdivision, sans affiliation ; 7“ Lamin 
Tour!, d’origine sarakolle, devenu ouolof avec le temps, 
commer^ant, disciple tidiani d’Al-Hadj Malik. 

Comme on le voit, ces Senegalais ont apport! ici leurs 
moeurs, leurs coutumes et leurs affiliations du pays natal. 
Ce sont leurs reclamations qui ont attire I’attention du 
Gouvernement sur « ces ilots de civilisation plus avancee » 
et leur ont valu, dans la charte judiciaire indigene de 1912, 
des Chambres musulmanes speckles dans les tribunaux 
locaux. Plusieurs d’entre eux sont devenus, avec la loi 
Diagne de 1917, des citoyens frangais, mais pas plus que 
leurs cong!neres rest!s au S!n!gal, ils n’ont cherche ^ 
jouir du benefice de la loi, et continuent a relever des tri- 
bunaux indigenes. II faut reconnattre qu’ici L’adrainistra- 
tion a tout demimefait un effort, ensupprimant au moins 
tout citoyen frangais dans la composition du tribunal in- 
digene. 

II y a fort peu de Syriens en Cdte d'Ivoire. On n’en si- 
gnale que defix ii Bassam : I’un, Mansour, d’ailleurs catho- 
lique, ou soi-disant tel, est chef d’une grande maison de 
commerce; i’^utre Mohammed Bourji, est un musulman 
de Beyrouth, qui a eu, pendant la guerre, des d!m!Ies 
avec i’autorit!anglaise de Lagos, ofiil !tait 4 tabli. II assure 
qu’on I’a tracasse parce qu’il se r!clamait des Fran^ais, ce 
qui est tout a fait invraisemblable. II est disciple qadri 
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d’untheikh ^gyptien et parent de Cherif AH, de Bouak6. 
li essaye actuellement de se creef une situation commer- 
ciale a Bassam. II paratt inoffensif. 

' Deux Orieritaux, commergants importants de Bassam, 
sont alles s’^tablir en Nigeria en 1916 : Abbas Ali Farsi, 
ne vers i865, etson fils Ali, n6 vers 1889. Ce sontde grands 
voyageurs. Arabes d’origine, ils ont qyitt6 La Mecque 
vers 1895 et ont fait en commer^ant, tels les h6ros de Sin- 
debad et des Mille et une nuits tout le tour de I’Afrique. 
Le6 janvier 1912, ils devenaient par naturalisation sujets 
anglais des Etatsde I’Union du Sud africain. A la fin de 
cette m6me annee, ils d^barquaient en Cotcd’Ivoire, munis 
d’ailleurs de passeports reguliers. Ils s’installaienl au village 
de France, chez Ma Samba Gueyc. Pris au debut pour de 
grands marabouts, ils furent consultds avcc deference par 
certains musulmans, mais refus^rcnt tout conseil et se 
tinrent uniquemenl sur le terrain commercial. Abbas, qui 
se dit trfes riche, prouva qu’il avait des depots d’argcnt en 
banque La Mecque, au Caire, a Constantinople et a Cape 
Town. Ce sont des gens intelligents, parlant tres bion 
I’arabe, le turc, I’hindoustani et I'anglais. 

Grand Bassam compte deux mosqmies : la premiere est 
dans la ville fran9aise mfimc ; elle n’est autre qu’une maison 
ordinaire debriques, de planches ct de t61esj elle a (itd bdtie 
en iqiS-igigpar les Senegalais de la ville, apr^s des con- 
ciliabules qui dur^rent plusieurs annees. On finit par s’en- 
tendre et elle fut edifiee avec les dons de tous sur le lot 
n" n3 du plan cadastral de Bassam, que son propri(Staire, 
le notable ouolbf Hassan Diop, concede gractcu semen t. La 
seconde raosqueeest au village d’Imp6riale; elle a <Jt(i bdtie 
dans les m^mes conditions, en 1913, sur la propaganda de 
Nfa Kaba Diakite, dit Kaba, sarakolle ouolbfis4s mission- 
naire qadri de Bou Kounta. Cet indigene zile reussit 
echauffer la bonne volont6 des SiSnegalais, a qui la priere 
individuelle devant leurs casps avait suffi jusque-la, et a 
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ramasser le capital et la main-d’oeuvre qui perrairent d’4di- 
fier la mosqu4e. C’est a Nta qu’on doit la plupart des affi- 
liations qadria, signalees plus haut. II est aujurd’hui a 
Abidjan. Les autres faubourgs de Bassam, France, Petit 
Paris, Azuretti, quoique renfermant quelques habitants 
musulmans, n’ont pas de mosqu4e. 

Le Grand cheikh s4negalais, AI-Hadj Malik, a aussi ses 
missionnaires, qui visitant annuellement ses adeptes tidia- 
n'ia et font quelques quotes, soil pour lazaouia deTivaouane, 
soitpour la m4tropole de Fez. Le plus notoired’entre eux 
est Seri Kane, toucouleur de Dierbivol, ne vers 1877. De 
chez son hdte, i’almamy Al-Hadji Abdoullaye, oCi il etablit 
son quartier general, il rayonne dans les groupements s4- 
negalais de la C6te, faisant un peu de commerce a I’occa- 
siou, donnant quelques legons coraniques, quelques con- 
sultations juridiques ou th4oIogiques et distribuant des af- 
filiations tidiania. Un autre. Samba Diop, ouolof, y est 
venu aussi, malgre I’opposition des autorites de Binger- 
ville et de Dakar, qui n’aiment gu4re voir circular de 
groupe en groupe ces agents de liaison et queteurs 4hontes, 
auxquels on n’ose pas rdsister et qui sont souvent des v4ri- 
tables maltres-chanteurs. 

On trouve quelques ouvrages arabes h. Bassam , surtout 
des Coran et des Dala'il al-Khdirat ; ils se r4pandent de la 
chez les musulmans d’Abidjan, d’Aboisso ou de Bouak4. 
Ils sont importes k peu pres tous soit par les Marocains 
Hadj Mohammed ben Djelloun et Bennouna, de Dakar, 
soit par le sujet anglais Hadj Ali de Lagos. 

• 

6. Cercle d'Assinie. — Le cercle d’Assinie, chef-lieu 
Aboisso, cldt la zone maritime de la C6te d’Ivoire. Une 
frontifere artificielle de 100 kilometres, que prolonge le 
coursde la basse Tano4, le s4pare de la Gold Coast. Il est 
constitue par les anciens Royaumes d’Assinie et du Sanwi, 
et peupl4 surtout par des Agni (brancheAfema) et aussi par 
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des Abour^, et des Apolloniens ou Zdma, les unes et les 
autres ftJtichistes, mais 6 voluant manifestemont vers le 
Christian isme. 

La race agni, ici comme dans la for 6 l superieurc, cst 
absolument reb 6 lle k I’islam; il esl impossible d’on discer- 
ner la moindre infiltration, malgri la presence de nom- 
breux dioula. On per^oit mSme chez ces paTens comme un 
sentiment d’hostilit^ a regard de la religion du Proph^te. 
Le chef le plus en vue de ce groupement est Aka Bosson, 
chef du canton dit « de la route des Caravanes », Aka 
Bosson, qui habite Ayam^, est ne vers i 88 i. Son pere. Aka 
Brimbi, jadis chef de canton, s’est refugi^ en Gold Coast, 
lors des op<^rations du recrutement (igiS). II eut pour suc- 
cesseur Efouan Kan, qui nc tarda pas a demi.ssirvnncr, et 
fut remplac 4 (1917), sur la df^signation de tous les chefsde 
village de la route des Caravanes, par Aka Bosson. G’est un 
homme intelligent qui possede unecacaoyere d’un millier 
de pieds. Ce canton de 2.125 Agni est travcrs 6 par le long 
couloir de la riviere Bia et par la grande route commer- 
ciale qui descend de Bondoukou et par Assikasso, Aben- 
go^urou et Zaranou, attaint Aboisso, la lagune Aby et la 
rade d'Assinie. C’est le seul canton, a part les villes, qui 
connaisseles mulsulmans, sous la forme do diou las colpor- 
teurs, et c’est aussi celui oCi Ton trouve, la moins dc'guis 6 c, 
rhostilit^ a I’islam. 

L’influence chretienne gagnecn revanche du terrain, soil 
sous la forme catholique (missions Horissantes d’Aboisso 
et d’Assinie), soil sous la forme protestante, et plus spd- 
cialement wesl^yenne et harriste. En cello ‘region froniiere 
plus encore qu’ailleurs, catholicisme signifie influence 
frangaise et protestantisme influence [anglaise. Quoi qu’il 
en soil, les progres du christianisme, qui seront complets 
dans une g^n^ration , soustraient d^finitivement cette region 
a rislam. 

Ce n’est pas le lieu de s’etendre ici sur le f^tichisme des 
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Agni et autres animistes de la region. II rev^t le double 
caractere de culte public avec ses arbres et ses cases-fd- 
tiches, et ses pr^tres, a la fois sorciers, devins et mires, et 
de culte pfive, ou plutdt familial, a^ec ses dieux lares de 
bois ou de terre. II s’accompagne de rites pour les diverses 
circonstances de la vie, et notamment de c^r^monies 
agraires, aux differents moments de la plantation-, de I’essor 
de la maturity et de la r^colte des produits. On frotte, par 
exemple, le fetiche familial avec des ceufs, au moment des 
semailles ou des plantations ; par la suite et pour assurer 
une belle venue des recoltes, on procMea des sacrifices de 
moutons et de poulets. 

La religion musulmane est representee dans cette region 
par des elements immigres, au nombre de trois : i» L’ele- 
ment achanti de Gold Coast, jadis assez nombreux, au 
moment des hauts prix de caoutchouc, et qui ne comprend 
plus que 5 a 600 membres, dont quelques-uns seulement 
sont musulmans e't. dont aucun ne m6rite une mention 
sp^ciale; 2’^ V ilement mande-dioula, venu du Nord soit 
frangaiSj'Soit anglais, par la grand’route caravaniere avec 
les produits soudanais et sylvestres. Ces Strangers sont ins- 
talles soit dans les gros villages de la routecorome traitants, 
soit en equipes de quelques dizaines d’hommes dans des 
chantiersde bois. Ils coupentdes billes d’acajou, au compte 
des Compagniesforestieres, etles trainent au prochain ma- 
rigot. Ils vivent fort isol^s et n’entretiennent que peu de 
relations avec les Agnivoisins. Un seui nom merite une 
mention, Al-Hadji Ha'idara, de lointaine origine sonrai’, 
hi6-a Koutiala vers 1866. C’est un modeste tailleur comple- 
temeht illettr6,-qui n’a gu^re de musulnian que sa dignM 
de cherif et qui au surplus n’en saurait dbnner la.moindre 
preuve ; il n’a aucune connaissance de sa gen^alogie,' II 
parait ^tre un fils de capt.if deMaure, et c’est ce qui expli- 
querait ses pretentions aucherifat; 3 ® L’eiement senego/ais, 
ie seul oh i’on compte vraiment quelques musulmans de 
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marque, qui n’ont d’ailleurs rien de maraboutique. Les 
plus notoires de ces S6n6galais, qui sonttousouvricrs d’art, 
traitants, employes du commerce ou de TAdministration, 
sont: 1“ Samba Gueye, toucouleurde Matam,n6 vers 1874, 
fils et 41 eve de Bou Bakar Mahmoudou. II poss^de deux 
boutiques a Aboisso et a Bondoukou. 11 a cr 6 & aux envi- 
rons d’Aboisso une cacaoyere assezbien am 6 nag 4 e. Get an- 
cien maltre d’hdtel du gouverneur du S^n^gal debarqua 
ici, le i 5 mai 1896, dans les bagages du gouverneur Mou- 
tet. Intelligent, honnfite, deferent, il a toujours fait preuve 
de beaucoup deloyalisme. En ftvrier 1902, il retiraitde la 
riviere Noe un commcrgant qui allait s’y noyor sans son 
intervention. Cette attitude courageusc lui a valu une me- 
daille d’honneur. Il parle^l (icrit le frantjais et comine tout 
Toucouleur releve du lidianismeomari ; 2" Demba Samba, 
toucouleur, n6 a Matam vers 1862, cleve et disciple d’Ab- 
doullaye Gueyane, cheikh tidiani. Arriv6 it la Cdte d'Ivoire 
en 1893, en qualite de micanicien h bord de I’aviso 
Ardmt, Demba Samba y cst restiJ et s’est consacre par 
la suite au commerce. Il a une boutique b. Aboisso et une 
autre a Bondoukou, et va de Tune a I’autre, suivant les 
saisons. Il a une cacaoyere a Aboisso. C’e.st un homme 
paisible, parlant bien le frangais ; 3 * Alioun Sow, ouolof, 
n6 a Saint-Louis 1878, fils et disciple de Amoudou Racine 
Sow. II est en C6te d’Ivoire depuis 1900, et b Aboisso 
depuis 1902. Commerganl patenle et cultivatcur de cacao, 
il est plus instruit en frangais qu’en arabc. 11 jouit de I’es- 
time gdndrale ; 4® Al-Hadji Abdoullaye Deipba, toucouleur 
ebyabe,n6 a Diabia(Diorbivol) vers 18G4. Installo a Aboissjo 
avec boutique et cacaoyere, il rayonne dans la basse Cdte 
d’Ivoire. II a une boutique b Grand-Bas.sam, une autre a 
Dimbokro, qui fut tenue par son frere Al-Hadji Amcdin, 
qui ymourut vers 1912. Ilfaitl’oc.olea scsproprcscnfants; 
quelques enfants voisins, fils do scs compatriotcs, se joi- 
gnent quelqucfois aux siens. C’cst un homme simple ,et 
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cultiv 4 , parfaiteraent irrlprochable. II a fait le pelerinage 
par la mer avec son fr^re, il y a plus de 20 ans, et n’en a 
conserve aucun souvenir. 

Quelquefois on voit passer dans ces pays de frontifere des 
marabouts etrangers, qufeteurs et pr^dicateurs, soit d’ori- 
gine soudanaise (mande, bobo, et m 4 me maure), soit d’ori- 
gine haoussa. Ils sont k surveiller, et mSme a renvoyer, 
s’ils n’ont pas de moyens d’existence, car ils ne cherchent 
qu’a pScher en eau trouble. 

Aboisso est pourvue d’une petite mosquee, construite- 
en 1912 paries quelques musulmans pr^citds et par leurs 
compatriotes. C’est une grande b&tisse en pierres, de 
i 5 metres de longueursur 10 m. 5 o de largeur. Lafagade est. 
decoreed’un minaret. C’est Ibrahima Samba qui en estl’al- 
mamy. Les fiddles qui la frequentent le font sans osten- 
tion et passent inapergus dans un pays aussi completement 
fetichiste ou christianise. 

Assinie n’a pas de mosquee. 
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CHAPITRE PREMIER 

LA PHYSIONOMIE MORALE DES TRIBUS DE LA FORET 


I. C romances et rites animistes. — Les peuplades de 
la for^t sont fetichistes ; leurs croyances et pratiques ne dif- 
'ferent pas sensiblement d’une tribu a I’autre. 

On admet g^ndralement I’existence d’un ^tre supreme, 
« Niamia P’ri », qui domine toutes les affaires humaines, 
mais de si loin et de si haut qu’il n’y intervient jamais, ni 
en bien ni en mal. Cette vague et lointaine divinite est ra- 
rement invoquee ; on se borne a lui offrir de temps en 
temps, et sans cause bien definie, quelques petits sacrifices 
peu coOteux. Le veritable maitre spirituel, de 1’ indigene, 
■maitre craint,.bien traits, bien nourri, est le fetiche, 

. Chaque village a son grand fetiche, le « Membo », que 
fait parlerie f6ticheur,suivant les cadeaux qu’il re9oit. 

Chaque famille a %alement le sien ; elle le tient g^nera- 
lement de son plus lointain ancitre, et chaque chef de fa 
mille le transmet a son successeur, en lui divulguant les 
rites sp^ciaux sous lesquels il aime a Stre ador6. Toutefois 
ce fetiche lui-m^me n’est ni omnipotent, ni ^ternel : qu’il 
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n’exauce pas les voeux, qu’il ne dctourne pas le malheur, 
il est dklassd et remplacd par un autre ; ainsi cn usent ccs 
paysans calabrais qui frappent et insultcnt rofligic du 
saint recalcitrant. 

On fait des cadeaux au f^iticho, surtout dos ocufs, quo 
mangent les civettes, mangoustes et serpents. 

Certains fetiches, particulierement puissants et redou- 
t4s, exigent du sanghumain, et il y a peu de temps encore 
I’usage des sacrifices humains 6tait courant chez les chefs 
importants, lors de certaines circonstances solennelles. 

A I’heure actuelle encore, chaque fois qu’une tribu s’est 
insurgde centre notre autorite, c’esl par des sacrifices hu- 
mains qu’cllc adonnd le signal de la rdvolte. On pout dire 
pourtant que partout oCi notre administration pout sc faire 
sentir, ils ont pratiquement disparu. Les sucrijicos dc 
boeufset dechevressonttoujours cn honnour. 

Le fetiche e’est n’importe quoi : one statue grossierc de 
bois, mais le plus souvent la chose la plus inattendue : un 
vase, un debris de poterie ou de bois ou de fer, un canitn 
de fusil, un ustensile quclconque, un arbre. II n’a dc va- 
lour que cello que lui attribuo celui qui I’a diiclaru fetiche 
et pour lui seulement. 

Le veritable maitre de la socicite indigene est le sorcicr- 
f^ticheur. Il n’esupas seulement I’organe par lequel parle 
le Membo du village, e’est aussi I’liuxiliaire dc la justice et 
le gu6risseur. Par temperament, il est observatour et astu- 
■cieux. Il est toujoursle mieux renseigne du village, et s’il 
est honnSte, il fait dire la verity au fetiche et condamner 
les coupables. II prepare les fetiches ou boissons que Ton 
fait prendre, au tribunal de village, aux plaignants, aux 
t^moins et aux priivenus. De I’eli'et produit par cos bois- 
sons, parfois v6n6neuses et raortelles, on conclul a la cul- 
pabilitd ou ^ I’innocence de I’accuse. On comprend combien 
dans ces cas est pr^ponddrante Taction du fdticheur. 

L’expression tres employde de « prendre le fetiche » si- 
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gnifia aussi « prater sernient», sansqu^il soit necessairede 
rien absorber. On pr^te alors serment sur un fetiche qui 
tuera la coupable parjure. Souvent mfeme, on touche du 
doigt la terra, puis le bord de la langue, en disant : « Que 
cette terre m'empoisonne, si je mens, » et on leve la main* II 
ne fautpas trop s^llusionner sur la valeur de tons ces ser- 
'meats. 

Tel est le rdle du sorcier dans ses beaux jours ou le rdle 
du « bon sorcier ». Mais a c6te, il ya ceux,pr^tres du nial, 
qui sont voues ades oeuvres nefastes. C’est parmi eux qu^on 
trouve les auteurs de crimes rituels, d’empoisonnements, 
d^envoiitementSj'd'ordalies sanglantes qui foisonnent dans 
la societe indigene, 

En 1918, dans le haut Cavally, quatre sorciers couverls 
de peaux de singe a long poil attaquent, au detour du sen- 
tier, un indigene inoffensif. Ils s’acharnent apres lui, lui 
dechirent avec leurs ongles et ieurs dents la figure, la poi- 
trine, les bras, lui arrachent les oreilles, lui coupent la 
verge. Ils veulent« manger de la viande», et garder les de- 
bris pour leurs filtres et talismans. Ils expliqueront en jus- 
tice qu’ils faisaient nuitamment tam-tam dans une de Ieurs 
cases, sans que personne pht les entendre. A quelle stance 
de magie noire pouvaient-ils se livrer? 

Qu’on ne croie pas d'allleurs que ces primitifs soient 
inaccessibles a tout sentiment. La crainte du ch^timent les 
retient souvent. L’un d’eux, poursuivi pour meurtres, 
avouait de lui-meme : « J’ai tue un homme, il y a quatre 
ans. J’en avais attaque un autre, mais il avait un bon gri- 
gri. Il m’asaisi par la main et blesse gravement, et depuis 
« je n’ai plus fait diable », ni blesse personne. » (de- 
cembre 1917). Ainsi leur passion exacerbee est pour eux«le 
diable ». On ne resiste pas quand on est « possede » par le 
diable et on est irresponsable. Cette conscience se mani- 
feste m^me apres coup et devant Tappareil judiciaire. On 
en voit rire aux eclats, si un temoin rapporte un fait nia- 
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cabre (cuisson de la victime, etc.)- Us ne paraissent pas jouir 
de toutes leurs facult^s, ou en tout cas n’en jouissent pas 
qjmme nous. C’est ici vraiment qu’on saisit sur le vifcette 
mentalite sp6ciale des primitifs que I’dcole de Durkheim 
appelle la mentalite «pr 61 ogique ». 

Si les sorciers sont f^roces, f^roces au point qu'on voit 
des meres sacrifier leurs enfants, la foule le leur rendbien 
k I’occasion ; quand I’un d’eux est convaincu d’un crime ri- 
tuel, il n’est pas.de supplice que la vindicte publique ne lui 
inflige. 

2. Impressionnabilite religieuse. — L’extrkme im- 
pressionnabilite religieuse, d6ja signalee chez les popula- 
tions de la c6te, se retrouVechez les peuplades de la forkt. 
On a pu constater, ces dernieres annees, des faits religieux 
de nature a transformer en une gknkration la physionomie 
spirituelle de la region. 

En tgtS, le pays baoule' fut parcouru en tons sens par 
des ^missaires, d’origine inconnue, propageant I’ordre di- 
vin suivant : « Tuerou vendre tous les animaux domesti- 
ques de couleur noire ; detruire toutes les plantations 
d’ignames noirs (n^an en baoule). Ces emissaires insaisis- 
sables menagaientde mor^tous ceux qui n’obeiraient pasa 
la parole divine. Malgre tous les avertissements des auto- 
rit^s, la population obeit si bien et clandestinement que le 
cheptelfut, en peude temps, rtJduit d’un tiers et que la de- 
vastation des champs d’ignames noirs entraina pour une 
bonne part, dans les annees 1918 et 1919, assez seches de 
par ailleurs, deux terribles disettes. Des troupeaux entiers 
de porcins, le seul betail, ou tout au moins le principal b^- 
tail de certains cantons, disparurent. Les hommes etaient 
k la rigueur autorisks k manger les ignam*es noirs, mais k 
condition que ce fut dans la brousse et hors de tout regard, 
Cette autorisation etait refusee aux femmes, et elle s’aggra- 
vait de la prescription des gombos verts et des arachides. 
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Les femmes etaient ointesd’une sorte de corps gras, quide- 
vait les faire p^rir, si elles n’ob^iss'aient pasaux injonctions 
divines. Certains hommes qui ne s’execut^rent pas assez 
rapi dement se virent condamn^s ^ une amende de sept tas 
d’or, d’un boeuf rouge et d’un boeuf blanc. 

L’ autorite finit par s’^mouvoir, surtout quand le bruit se 
r^pandit que les mesures nouvelles annonqaient le depart 
des blancs. Des recherches actives permirent la d^couverte 
et Tarrestation de certains coupables. Ils donnerent de fort 
vagues justifications : les uns obeissaient k des chefs f6ti- 
cheurs; les autres se croyaient inspires de Dieu ; d’autres 
enfin dirent avoir agi par vengeance. Quoi qu’il en soit, on 
reste confondu que ces populations primitives aient sacrifik 
sans resistance et le plus facilement du monde les richesses 
vivrieres et les troupeaux, auxquels elles attachent tant de 
prix et celasurles simples declarations d’inconnus, quileur 
disaient que tel etait I’ordre divin. 

Les fetiches sur la c6te, les richesses alimentaires dans 
la for^t, tout le patrimoine moral et materiel de ces peoples 
perdait toute valeur a leurs yeux, k la simple ihjonction 
d’inconnus. 

11 faut constater Ik un etat d’esprit extrfemement impres- 
sionnable et qui reserve des surprises. Les tribus de la fo- 
r6t, encadr6es au nord par dep populations en partie isla- 
miques, au sud par des populations en partie, et bientdt 
toutes chretiennes, sont mures pour I’une ou Tune de ces 
religions, et sans doutesuivant les mkthodeset I’activite des 
missionnaires et des marabouts, poiir Tune et pour 
I’autre. • 

On-peut-encore donner comme preuve de cette sensibility 
les quelques conversions a I’Islam, efifecluyes bien malgry 
eux et par le seul exemple de leurs gestescultuels, k Daloa 
(Haut Sassandra) par des dytemis politiques musulmans; 
et enfin la docilit6 avec laquelle certaines tribus de la 
frange meridionale de la for^t accourenta I’appel desclarks 
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harristes et, tout comma leurs voisins des lagunas at la c6te 
d^truisent leurs fetiches. 

3, Le droit coiitumier et la resistance a V Islam. — 
L’IsIam ne semble pas appall a ben^ficier da ces transfor- 
mations religieuses ^vantualles, soit parce que las quelquas 
dioula du Nord, qui parcourent la for^t, sent baaucoup 
plus souciaux de leurs intdr^ts commerciaux et baaucoup 
moins empresses 4 latdcheapostoliqueque las missionnaires 
Chretiens, qui montent de la c6te et entament d6ja la for^t, 
soit plutbtparce que la droit coutumier etlesinstitutionsju- 
ridiques et sociales des tribus de la for^toffrentdans laplu- 
part des cas, une telle divergence, une telle dissemblance 
avec les institutions islamiques qu’ilest a prevoir une resis- 
tance invincible, si la religion du Prophete est prfichce 
quelque part. C’est d’ailleurs ce qui s’est produit a I’ex- 
tr^me orient de la colonie, en bordure de la Gold Coast, 
dans rind^ni^.parcouru paries caravan iersmand^du Nord. 
Leurs prMications occasionnelles sont restees sans succes. 

II n’est pas inutile d’^num^rer rapidement les princi- 
pales de ces institutions coutumieres qui sont les bastions 
de la resistance fetichiste a touie invasion d’une religion, 
qui, tel i’islamisme, se presente avec une code juridique. 

a) Polygamic illimitee, qui estd’autant plus en honneur 
qu’elle implique consideration et fortune. 

b) Manages temporaires, comportant les clauses les plus 

diverses. Concubinage legal non seulement avec des cap- 
tives, mais m^me avec des femmes libres, dfSj^i mariees ou 
jeunes filles ; • 

c) Liberte entierede la jeunefiUe. Cohabitation et m6me 
prostitution courantes avant le mariage; 

d) Consentement formel de la jeune’fille au mariage. 
Nullity de toute acte oCi son acquiescement n’est pas 
do o n 6; 

a) Livirat d’ usage courant ; 
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/} Fr^uence et facility de I’adoption; 

g) La tutelle comporte le soin delapersonne du mineur, 
mais non celui de ses biens; 

h) Forme familiale et collective de la prosperity fonciere ; 

i) Succession d’aprSs le droit matriarcal : fr^res utyrins, 
neveux fils de soeur maternelle. Unity de I’ayant-droit a la 
succession. Choix de I’hyritier pap le conseil de famille 
parmi les plus intelligents et les habiles de la classe appe- 
lye a la succession, et myme quelquefois sans distinction 
de classes ; 

f) Non limitation du droit de donation testamentaire ; 

k) Entiere liberty des conventions, mais celles concernant 
desobjetsqui ne vous appartiennent pas; 

l) Mise en gage des enfants et des serviteurs ; 

m) Coutumes pynales variyes, comportant en principe 
I’absence d’action publique, I’exercice de la vengeance 
privye, I’obligation des compensations pycuniaires, I’usage 
courant de la ran^on, I’extinction de toute action apres 
paiement de la rangon, etc. 

On voit combien toutes ces dispositions du droit coutu- 
mier different du code islamique et quelles rysistances in- 
vincibles elles offriraient a I’Islam envahisseur- 

4 . Coutumes politiques. — Les tribus de la foryt n’ont 
jamais pu se dybarrasser d’une feodalite minuscule qui a 
entretenu parmi elles uneanarchie syculaire. Aucun empire, 
aucune royauty mSme locale n’ont surgi dans la zone syl- 
vestre. II est impossible myme de discerner, dans la tradi- 
tion, le groupeftient politique d’une tribu. La cellule poli- 
tique, c’est a peine le village, ou, tout au plus la coalition 
momentanye de jjuelques villages; 

La dyvolution de ce commandement minuscule suit 
quelques rygles, surtout a I’ouest, chez les Gouro, les 'Dan, 
les Guyry et les Bettiy o£i les agglomyrations sont un peu 
plus importantes : 
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a) Succession du commandernent de frere en frere imtn6- 
diatement cadet jusqu’a extinction. Retour ensuite au fils 
ain6 du Wre ain4. filasticite de cette r^gle, car les inca- 
pables, les malades, les absents, etc., sont4carl6s. Ce prin- 
cipe se rapproche de la devolution du pouvoir dans les so- 
ciltfe musulmanes ; 

b) Le chef en exercice d4signe, conformement a cet 
OTdre, son successeur que, de son vivant, il associe au 
pouvoir; 

c) Ratification de cette nomination, au jour du decfes du 
chef, par I’assembiee des chefs de village et des notables. 
II fallait que, ce jour-la, le candidat portdt les plus beaux 
pagnes, que le festin, par lui offert, efit 6te trouve par- 
fait, etc. 

Telle etait la rfegle gfenerale. Dans certains cantons 
c’etait, au contraire, tel ou tel de ses trois principes qui 
pr6dominaient, les autres n’dtant que des indications. Dans 
plusieurs regions, par exemple, c’etait le troisi^me qui 
i’emportait : le chef 6tait elu au cours du festin et n’^tait 
pas toujours celui que Th^r^dit^ d6signait ou que le chef 
pr4c6dent avait choisi. 

La deposition du chef intervenait assezfacileraent, quand 
il avait cess^ de plaire. C’est la mSme assembieequi mettait 
fin k son pouvoir. 

Les epreuves judiciaires sont comprises de telle sorte 
qu’elles ont amend I’extinction du droit pdnal, ou peut- 
&re empdchd sa naissance. L’inculpd sort des dpreuves in- 
nocent ou mort. Dans un cas comme dans ^autre la repres- 
sion est inutile. 

La justice suivait la coutume du nom : quiconque vou- 
lait plaider invoquait le nom du chef de son choix, et I’ad- 
versaire dtait tenu de comparaitre devant ce chef, auquel 
etait suppose par le plaignant une plus grande autoritd ou 
line plus grande impartialite. La personnalite du plaideur 
-tenait plus de place que I’objet mime du litige. 
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Mais, malgr6 tout, ces coutumes sont exceptionnelles, et 
le caract^re le plus visible de la situation sociale et politique 
de ces peuples, c’est'leui* absepce de cadres, c’est I’esprit 
d’individualisme pousse a un point qu’on ne peut pas soup- 
qonner. II en va des populations de la for^t, comme des 
oiseaux qui ramagent sur leurs tStes : aussitdt qu’il peut 
voler I’oiseau s’envole; le nid a la valeur et la duree d’une 
saison et tous ces chanteurs et p^pieurs constituent ce qu’on 
appelle la « Republique des oiseaux ». 

- Une Republique de cette nature sans maitres et sans 
principes peut suffire a la gent aiiee. Elle n’est pas le fait 
de I’homme. Et ce sont les societes secretes, les sorciers et 
la magie qui prennent la place des cadres reguliers. 

5. Etat social. — II importe en effet de signaler ici, 
comme une des principales causes de I’^tat arrier^ des 
peuplades sylvestres et comme un obstacle invincible a 
I’islamisation, la tendance inn^e et profonde de ces indi- 
gtoes k r^miettement, au morcellement, a I’anarchie so- 
ciale. C’est un veritable fleau que cet abandon du village 
ou du pseudo- village, par les indigenes, desireux, en s’ins- 
tallant dans des campements, de se soustraire non seule- 
ment a notre action administrative qui, a vraidire, ne’Ies 
atteint guere, mais encore a toute action de leurs autorit^s 
naturelleset humaines ; chef de.village, conseilde notables, 
pere de famille, etc. Ils peuvent alors, dans ces miserables 
huttes, bAties de quelques larges feuilles de palmier ou 
d’autres arbres, s’adonner completement a leur penchant, a 
I’ivrbgnerie et f la paresse, qui d4passe tout ce qu’on peut 
imagiher. Et alors, livrbs a eux-mbmes, sans defense phy- 
sique ni morale,, ils reiom bent completement a la vie de 
nature, cessent toute culture, ne se nourrissent plus que de 
baies et de racines sauvages, rejettent le miserable cache- 
sexe dont ils commengaient a se vStir, deviennent plus me- 
fiants et plus inabordables que les fauves qui les entourent 
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et sombrent dans toutes les horreurs de la bSte hnmaine 
primitive a F6tat de barbarie : sacrifices sanglants, crimes 
ritueis, anthropophagie, bestiality, chasse a I’homme, et 
surtout a la femme et & I’enfant, yrig^e en principe comme 
la chasse au gibier, etc. Quand saint Bernard conseillait la 
retraite et le recueillement dans les bois et disait : Aliquid 
amplius invenies in sylvis quam in Ubris, il ne connaissait 
certainement pas la forSt dquatoriale. 

II importe au plus haut point, et quelles que soient les 
critiques idyalistes que des thyoriciens pourront ymettre, 
que nous fassions dyfense a nos sujets de quitter leurs vil^; 
lages pour vivre sous des abris perdus en foryt. C’est peut- 
ytre une atteinte a la liberty individuelle, mais on en 
commet bien d’autres k leur ygard, ne serait-ce que le 
recrutement, qui est une condamnation a mort pour eux et 
qui n’ont pas la myme cause et la myme justification : leur 
intyrSt bien compris. L’abandon des villages, cellules em- 
bryonnaires de la vie sociale, doit done Stre formellement 
interdit. Seuls, seront toMrys les abris destines a recevoir 
les cultivateurs ou les rycolteurs obligys de se rendre a 
quelque distance pour y vaquer a des occupations hon- 
nytes et reconnues utiles. C’est le seui moyen de les 
arracher a I’individualisme de la byte, et ce n’est guyre. 

Ces populations sont li un tel degry d’enfance que des 
mydecins qui les ont vues de pres et vycu longtemps k leur 
contact sont contraints de reconnaltre que toutes les ques- 
tions se rattachant a leur hygiene ; vaccinations, maladies 
vyneriennes, lypre, tripanosomiase, ne viejnnent qu’en se- 
cond plan. Les deux questions de I’eau et de I’alimentation 
viennent au contraire en toute premiere ligne. « La creation 
du puits, I’obligation stricte et contrdiye de plantations 
variyes, dit un mydecin, constitueraient un pas considy* 
rable dans I’amyiioration des conditions d’existence des 
Baouiy. C’est dire oh en sont les choses que d’estimer pri- 
raordiales des questions aussi yiymentaires que celles de 
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I’eau potable et de la ration alimentaire dans une contree 
qui passe, a juste titre, pour une des plus peupldes de la 
C6te d'Ivoire. » Et c’est ainsi que dans un des pays les plus 
favorises par la nature, les indigenes souffrent periodique- 
ment de famines terribles. 

Contrairement k ce qui se passe chez tous les peuples 
noirs, les tribus de la for^t ne manifestent pas de godt pour 
I’instruction, et c’est peut-6tre ce qui les a preserves de 
I’islaraisation. Cette attirance de la science et de I’instruc- 
tion a 6te, en effet, partout ailleurs, une des grandes causes 
du sQcces de I’islam, religion intellectuelle et litt^raire, et 
pourvue d’un syst^me d’6criture. 



CHAPITRE I] 

TRACES D’ISLAM 


I. Cercle de I'AgnSby. — Le cercle de l’Agn(Sby, chef- 
lieu Agbovillc, tire son nom de la riviere Agn^by ou Agbo, 
qui le traverse, et va se jeter dans la lagune Ebrie, pres de 
Dabou. II est peupld par trois branches de la race agni- 
achanti, appartenant toutes trois au groupe kouakoua de 
cette race : les Abbey, les Atti6 du Nord et les Beitie, et 
toutes trois f^tichistes et nettemeht rebelles k I’islam. On 
connait le violent mouvement de xenophobie qui, en 1910, 
souleva tous les Abbey coalises. Les musulmans, comme 
les Chretiens, en furent les victimes, et les dioula souda- 
nais comme les traitants et coupeurs de bois s6negalais et 
apolloniens furent egorg6s ou blesses, au cri de : A mort 
les etrangers », au meme titre que les Blancs. 

L’islam n’est done repr^sente dans ce cercle que par i5o 
a 200 dioula soudanais et une demi-douzaine de S6n6galais, 
etablis surtout a Tiassale. Avant la conqu4t§ de la foret, on 
ayait fond6 quelque espoir sur les services qu’ils pouvaient 
rendre comme guides, agents de renseignements et de pe- 
netration, les colporteurs musulmans dont le sort et les 
interSts 4taient lies aux ndtres. On leur fit beaucoup de 
graces, on encouragea la construction d’une mosqu^e a Tias- 
sale, et le gouverneur Clozel contribua aux depenses pour 
25 o francs Ow)- Cette mosquee, grande bdtisse enbriques, 



TRACES d’iSLAM 


^9 


couverte de t6Ies, ferxnee de persiennes, existe toujours : 
elle aurait codte, au dire des fidMes, S.ooo francs. Elle 
est peu fr^quentde et dans un 6tat de dilabrement pi- 
toyable. 

A Agboville, outre quelques commergants s^n4gaiais et 
colporteurs soudanais, on remarquait, ces d^rniferes annees, . 
un marabout malinkd de Kankan, Fod6 Mamadou Kaba, 
interne la a la suite d’intrigues et de d^sordres dans son 
pays. Son prestige de pMerin de La Mecque, sa grande 
pi6t6, sa science incontestable, son savoir-faire lui valurent 
ia veneration g^nerale ; il etait de droit Talmamy local, et 
Fon coramengait a remarquer, derriere lui, a lapriere, quel- 
ques-uns de ces oisifs et aventuriers Agni, de toute pro- 
venance sylvestre, pretendus travailleurs, qu’on rencontre 
dans les gares de la voie ferree. Pour couper court a cette 
^bauche d’islamisation, Fod4 Kaba qui, au surplus, avait 
eu une attitude parfaitement cbrrecte, a el6 renvoye a Co- 
nakry;' 

2 . Cerclede N\i Comoi. — Le cercle de Nzi Comoe tire 
son nom des deux grands cours d’eau qui le traversent : le 
Como4 a Fest; le Nzi, affluent de Bandama, k Fouest. II est 
habite par cinq peuplades, dont quatre : les Agba, les Agni 
proprement dits, les Ouelle et les Ngan, sont des rameaux 
de la fam’ille agni-achanti et dont la derniere : les Mango 
ou Anno, sont des m^tis de Ngan, de Mande et d’Agni. 

Les Agba, Agni et Ouelle sont issus, d’apres leurs tradi- 
tions, de melanges d’autochtones, ou plus probablement 
de couches agni primitives et de migrations posterieures 
agni venues, soit du Baoule (Ouell6), solt du pays achanti 
de Gold Coast (Agba). Les Ngan sont venus par etapes suc- 
cessives du Dahomey par le' Togo, la Gold Coast et le 
Comoe (vers Bettie). 

Les Anno ou Anonofoue sont venus ici et se sont consti- 
tu6s par des invasions successivos de Ngan, de Mande et 
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d’Agni-Achanti, Ces invasions furent pacifiques, les Dji- 
mini, premiers habitants, ayant pen a peu cede la place. 
Elies ne se contrecarrerent pas les unes aux autres, les der- 
niers arrives « faisant fitiche » avec les premiers. Le nou- 
veau peuple eut a soutenir des luttes prolong6es avec les 

. Abron de Bondoukou et les gens de Coomassie, ce qui finit 
par amener son unite, sous I’autoritd du chef mand6- 
dioula, Dyan Ouattara, lors des attaques de Fofie, roi des 
Abron vers i83o. Ces Mande-Dioula, maitres politiques du 
pays, sont tous de diamou Ouattara. Ils venaient, soit de 
Sansann^ Mango (Togo), soit d’Anno (Dagomba anglais) et 
c’est ainsi que le pays a pris d’eux le nom de Mango ou 
d’Anno. Ils etaient tous fetichistes et le sont rest^s, I’exemple 
de leurs cousins Mand^ du Nord ne les ayant pas convertis, 
sauf exception, k I’islamisme. Dans le canton de I'lfou^, 
ils se sont mdlangds d’Abron et de Baoule. Le Mango est 
aujourd’hui reparti entre les trois cercles du Nzi-Comoe, du 
Baoul6 et de Kong. 

L’islam n’est perceptible ici que dans les trois (Elements 
ordinaires Strangers de la forSt : les Sendgalais, bouti- 
quiers et employes, les gens de Gold Coast (Fanti, Apollo- 
niens, Haoussa) traitants, dioula, coupeurs de bois, ache- 
teurs de palmistes, de caoutchouc et de kolas; et enfin les 
dioula de multiples origines soudanaises : par eux tous les 
produits du sol coulent vers les factoreries. Ils les echangent 
contre des produits europeens qu’ils dispersent dans la 
forfet. Les uns et les autres ne font pas de pros^lytisme, 
mais I’exemple de leur piete, qu’ils exagerent d’aillcurs, 
sachant I’influence des demonstrations religieuses sur le 
primitif, exposent aux yeux des indigenes ^tonnes les pre- 
mieres manifestations de I’islam. 

Les deux principaux centres, oh on les rencontre, sont 
Dirabokro et Toumodi. 

- ' A Dimbokro m^me, il n’y a que trois oil quatre noms 
notoires dans la colonie noire musulmane : a) Souleyman 
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B^r^te, malinke de Kiba, nk vers i 885 . II a ferm6 une petite 
6coIe qui ne pouvait pas le faire vivre et fait du commerce. 
II est le disciple tidiani d’un m^tis maure du Kaarta qui, 
par Al-Hadji Salmoye ( i), le grand Cheikh de Dienne, se rat- 
tache au fondateur de la Voie ; b) Ahmadou Daw, Bobo 
Dafin de bobo m^me. II joint a son 6coIe de quatre Aleves 
un petit commerce. II 6tait sans ouird jusqu’a 1917, date 
ou le marabout Fod6 Kaba, de Kankan, interne politique 
a Agboville, I’a affilie au qaderisme de Saad Bouh ; c) 
Mamadou Hai'dara, haoussa de Sokoto, fils de Bakari 
Oussouman. II est venu de Nigeria en 1918. C'est un ti- 
diani qui se rattache a I’ecole du cel^bre 0 th man dan Fode 
et par lui a la zaoui'a de Fez; Al-Hadji Abdoullaye 
Demba, toucouleur, vu plus haut a Aboisso, et qui possMe 
uncomptoir queson fr^re Al-Hadji Ahmedin a dirige jadis, 
et que tient aujourd’hui un boutiquier musulman ; e) Sidi 
Cisse, toucouleur de Niafunk^, tailleur de profession, etait 
le personnage le plus notoirede cette colonie. Instruit, ora- 
teur disert, il pr6sidait les c^r^monies cultuelles a Dimbo- 
kro. Parti vers le Soudan vers 1916, il est mort, I’annde 
suivante, k Bobo Dioulasso. 

On peut bien trouver 3 oo Dioula, soudanais ct musul- 
mans, a Toumodi, et peut-6tre 4 ' ou 5 boutiquiers sen6- 
galais. Ils n’ont aucune influence locale. Pour les mfimes 
raisons que celles exposdes plus haut pour Tiassale, I’ad- 
ministration encouragea la construction d’une mosqu 4 e a 
Toumodi en 1904. Elle coilta 2.000 francs et le gouverneur 
Clozel la subvemionna pour 200 francs. Elle est plus petite 
que celle de Tiassale etcouverte en tdles. Elle est aujourd’hui 
dans un f^cheux etat. 

Dans les populations locales, il n’y a qu’un point oh I’islam 
fait quelques progres : c’est le village agba d’Aoussoukro, 

(r) Sur Al-Hadji Salmoye voir « Etudes sur Tislam au Soudan: L’islam 
peul » (Diennd) par Paul Marty in Collection de la Revue du Monde Musul- 
man ^ Paris, Leroux. 
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-appartenant a la sous-tribu des Hali-Bonafou6et sis a 3o ki- 
lometres au nord de Dimbokro (subdivision de Bokanda). 
II a ete en partie islamis^ par Taction directe d’un mara- 
bout sarakolie de Bakel, Fode Gakou, qui, apres une car- 
riere aventureuse en Orient, au Congo, et dans divers points 
de la foret, notamment a Toumodi, Tiassale, Bouakd, vint 
se fixer a Aoussoukro. Ce Fod6 Gakou, de son vrai nom, 
Hassen Tendigore, se rattachait par son pere, Fode Amara 
Diakho, au ceiebre marabout sarakolie Mamadou Lamin. 
Invite a rentrer dans son pays apres ce pelerinage de douze 
ans a La Mecque, ils’est retired Kounguel (Bakel). La fer- 
veur de ses disciples agba a langui apres son depart, et il n’y 
a plus guere a Aoussoukro, comme musulmans, qu’une 
dizaine de Baoule ignorants. Ni mosquee, ni almamy, ni 
ecole coranique. 

3. Cercle de VIndenii. — L’Ind6nie comprend toutc 
la partie de la for^t comprise entre le Aloyen-Comod el la 
frontiere de Gold Coast ; c’est une longue bandc syl- 
vfestre qui s’appuie au sud sur le cercle d’Assinic, pcuploe 
comme elle d’Agni animistes, et au nord sur le cercle 
de Bondoukou, ou Ton trouve les Mandd-Dioula les pre- 
miers elements d’islam. 

L’islamn’est represente dans TIndenie quo par les quel- 
ques dioula, qui, du nord, suivent la grand' route carava- 
niere qui, de Bondoukou par Abengourou, descend vers 
Aboisso et Assinie. II n’a aucune influence ; on peut mdme 
dire qu’il n’est pas connu. Les seules traces locales qu’on 
en peut citer sont les amulettes que les Agni achelent fort 
cher a des marabouts de passage et portent entremdides a 
leurs innombrables gris-gris et talismans- fetichistes. C’est 
ainsi que Boa Kouassi, roi de TIndenid, apparait, a certains 
jours, couronne d’un diademe de six etuis triangulaires 
d’or et d’argent alternes, renfermant des amulettes arabes. 
il les tient par heritage de son oncle Amoakou. II est a peine 
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Utile de dire que sa foi egale son ignorance et qu’il n’est 
nullement musulman. 

On s’en tiendra done ici aux considirations suivantes : 
Tautorit^ des chefs s'est effritfie dans ce pays, dont I’esprit 
d’ind^pendance qui caracterise actuellement les Agni, rend 
I’administration malais6e. 

A part deux chefs de canton , ceux de Niabley et de Zaranou 
dont les qualites, quoique modestes, ne sent pas niables^ 
les bonnes intentions assur^es, et qui, tout en rencontrant^ 
surtout celui de Zaranou, des oppositions fr4quentes de la 
part des jeunes notables, savent pourtant les combattre et 
imposer quelquefois leur volont6, a part ces deux chefs,, 
aucun autre ne se fait particuli^rement remarquer. Le-cercle 
se compose d’un assemblage de villages, d’origine commune 
(Gold Coast), oh cherchent k regner isol^ment les chefs de 
famille, convaincus que leur famille est une petite tribu 
dans la tribu. A quelques exceptions prfes, toute la region 
forestifere est gangren^e par cette oligarchie officieuse, dont 
I’lndeni^ n’a pas seul la spdcialitd. Aucun des indigenes ap- 
peles r^guli^rement a succ^der aux chefs actuals ne reunit 
pour le moment les conditions requises, a savoif : Tauto- 
ritd 6manant de sa personne mSme, reconnue par tous incon- 
testablement, une nombreuse famille oh figurent de non 
moins nombreux domestiques, et surtout la fortune suffi- 
sante pour la distribution de cadeaux les jours de f€te. 

« Les chefs actuels sont sans fortune et mSme, en ce qui 
concerne Boa Kouassi et Kabran Aoussi, ont des dettes 
criardes envers leurs notables ou leurs boys qui leur r&- 
pondent couramment : « Je ne t'^couterai que lorsque tu 
m’auras rerabours^. » Lgs chefs a venir ne paraissent pas 
mieux pourvus etjeurs ressources ne d^passent pas celle da 
moindre boy un peu travailleur s'occupant de ses cacaoyers. 

Autrefois, la fortune s’accumulait sans peine dans les 
« bouteilles royales » parce que le roi touchait, en plus des 
amendes et k la fagon des seigneurs de notre moyen Sge, un 
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tiers des produits de toute nature : or, caoutchouc, ignames, 
r^coltes dans ou sur les terre dela tribu. II conservait I’or, 
vendait le reste, vivait largement sans d6bours personnels 
et se voyait en mesure de distribuer de nombreux cadeaux 
k tous ceux venant implorer sa protection oule flatter. Au- 
jourd’hui sa part lui est souvent refus6e ou ddclar^e men- 
songSreraent inexistante : il ne peut employer ni Tamende 
ni la contrainte. La r^colte annueile se trouve pour ainsi 
dire reduite b. niant, et la cassette ne contient que la part 
d’h^ritagejaiss^epar le d^funt pr^d^cesseur. Le chefsevoit 
done r4duit ^ se procurer, comme le commun des indigenes 
des revenus, en faisant travailler pour son compte les 
membres de sa famille et ses domestiques, Mais ceux-ci, 
habitues a vivre grassement sans d6penser le moindre effort, 
ont acquis une extraordinaire puissance d’inertie, et lorsque 
le souvenir de I’opulence des beaux jours les taquine trop 
fort et les pousse en recouvrer une maigre parcelle par 
leur travail personnel, ils savent dissimuler leurs gains pour 
en profiter personnellement, sans cMer au chef la part qui 
lui reviendrait a defaut du tout. Ils n’y r^ussissent pas 
chaque fois, car le chef veille, mais ils cherchent k dissi- 
muler, et e’est dans cet 6tat d’esprit nouveau qu’ily a lieu 
de consigner. 

Dans chaque famille, la mSme attitude envers le chef se 
constate, et la fortune, au lieu de se concentrer entre les 
mains du repr^sentant de la famille, se disperse dans cha- 
cune des mailles des mferes d^positaires de chaque travail- 
leuf, aspirant k conserver pour lui-m^me le fruit de son 
travail et d^sirant Temployer a sa fantaisiec 

Au point de vue strictement moral, il n’y a en somme 
rienjl objecter a cette tendance. Il est juste, en effet, que le 
gain aille acelui qui travaille. Si cet esprit d’individualisme 
s’accompagnait de la manifestation de sentiments de loya- 
lisme a notre egard, nous pourrions peut-^tre y voir une 
^volution satisfaisante dans le sens du progr^s. Malheureu- 
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sement, liber^s de leurs chefs, les Agni ne paraissent pas 
disposes a en reconnai'tre d’autres. II convient a cet egard 
d’indiquer que les indigenes de race agni, originaires de 
I’lnd^nie m 6 me, dont rAdministration utilise les services, 
sent de la part de ieurs fr&res de race I’objet d’une sorte de 
boycottage qui accrott, pour eux, les difficultes d’existence 
mat^rielle et paralyse les efforts tentespar eux dans lesvoies 
que nous leur traqons. 

On voit en r^sum^ que la question islamique ne se pose 
pas chez les populations animistes de I’lnd^ni^. 

4 . Cercle du Baoule. — Le cercle du BaouM, dont le 
chef-lieu est Bouak 6 , tire son nom des Baoule, important 
rameau de la race agni-achanti. Leurs nombreuses tribus : 
Ouarabo ou Agoua, Faafoue, Saafoue, Manafou4, Nzipouri, 
Atouiou, Soundo, etc., couvrent tout le nord de la forfet et 
d^bordent largementsur la savane. Les Ngan, autre rameau 
de la race agni-chanti, y sont egalement repr^sentes.^ 

Toutes ces peuplades sont fttichistes et ne subissent au- 
cune emprise de I’islam, malgre le contact frequent des 
dioula soudanais, pour la plupart musulmans. On trouve 
dans le cercle une dizaine de villages mande-diouIa,peuple- 
ment de nombreux fugitifs qui, lors de la marche de Sa- 
mory vers le sud, echapp^rent de la sorte a son atteinte: 
Quand I’almamy eut 6 t 6 pris, la plupart rentrirent dans 
leur pays d’origine. Quelques-uns pourtant resterent dans 
la region, s’y fix^rent sur les grandes voies de communica- 
tion et se livrerent au trafic. Pendant longtemps, ils furent 
lesseuls intermSdiaires entre les Baoule et les commergants 
de la C 6 te. Ce sont avec les Dioula de toute origine, qu’on 
rencontre sur les^ escales tant de la voie ferr^e que de la 
route automobile, qui la prolonge, les seuls Aliments mu- 
sulmans qui appartiennent v^ritablement au BaouI 6 . 

On distingue dans le cercle du Baoule trois centres 
d’islam int^ressants : Bouakfe, Marabadiassa et Groumania, 
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tous trois d’ailleurs peupl^s d’^trangers. Les deux derniers 
meme,sis k la peripherie du cercle, relevant surtout de I’islam 
mand^-dioula voisin, et ne sont compris dans le cercle du 
Baoul6 quepour des raisons administratives et ^conomiques. 

Bouaki, terminus actuel du railway de la Cdte d’Ivoire, 
et t^te de lavoie automobile, qui s’enfonce dans le Soudan 
est devenue rapidement la plus grande ville de la colonie. 
On y compte environ S.ooo habitants, dont un quart est 
musulman. Get Element musulman comprend quelques 
boutiquiers et employes s6n6galais, mais surtout des dioula 
de toute origine soudanaise, et notamment d’origine mande. 
Les personnalites notoires de Bouak:6, fort nombreuses : 
a) Ousmana Daram^, Bobo Dafing, n 6 vers i860, almamy 
dela mosquee. II est venu ici vers 1900 ; cuhivateur et a 
I’occasion maltre d’teole, il ne parait pas jouir de beau- 
coup d’influence. II est sans affiliation ; b) Mamadou Daw 
Dafing, raaitre d’6cole. Par Modi Daram^, sarakol^, install^ 
a Tiassal^, il releve du tidianisme d'Al-Hadj Malik. Malik, 
le grand marabout de Tivaouane ; c) KotaAlIama, Dafing, 
n 4 vers i860, cultivateur et colporteur- 11 releve de Kara- 
moko Assamatou ci-apr&s j d) Karamoto Assamalou, n^ 
vers 1870, d’origine haoussa. Il est raoqaddom des tidianTfa 
de la region, et a regu des pouvoirs d’Al-Hadji AbdouUaye 
Dieng, almamy de la mosqu6e de Bassam, ddja vu; e) Lan- 
tina Daram6, Dafing, nfevers 1872, chef du village deBouake, 
commergant et cultivateur, iln’a pas reguPouird ;/) Ibra- 
him Raba, mal'inM, maJtrecJ’une ^coled’’unedizaine d’en- 
fants ; gr) Gusman To>unfcara, sarakolte de Bandiagara, venu 
ici pour commercer, s’y est 4t3bU cO'mme cordonnier. 
C’est un tidiani qui, par Chekou Modi Diabi, se rattache a 
Al-Had} Omar ,* h) Moussa Sissoko, toucoujeur du Boundou, 
cultivateur, disciple tidiani de Tierno Ali Ba, de Bakel, qui 
se rattachait It Mounirou, fiJs (d’Al-Hadj Omar ; t) Ba Moussa 
Taraore, bannbara, 116 vers 1885, commergant, sans- affilia- 
tion;/) Gb6kou MaosMKiou Sanoussi, beau vieillard auxca- 
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denettes blanches, malink^ d’Odienn^, colporteur. 11 est le 
disciple qadri de son pfere, Talmaniy Diakabi d’Odienn6. II 
donne la chaine mystique suivante : Almamy Diakabi, 
Chekou Mamadou Sanoussi; Fa Sanaba Karamoko, ma- 
linke de Samatiguila ;.Mostafa Diakabi ,.pere du pr&^dent; 
AI-Hadji Souleiman Diakaba. Ce Soule'iman est Hniporta- 
teur du qaderisme et vraisemblablement un des mission- 
naires islamiques chez ce peuple malinke de la region de 
Beyla-Odienne. II resta 25 ans a La Mecque et y reijut les 
pouvoirs de cons6crateur du Cheikh Ibn Ishaq. II aurait 
fait, a son retour, une relation de p^lerinage, qui est, dit- 
on, a Samatiguila, et que jen’ai pas puretrouver. Levieux 
Chekou a un disciple : Ousman Silla, malinkd, n4 vers 
1875, commerqant ; A) Lamin Fodiga, malinke, ne vers 
1870, commerqant. Par son pfere Amara Fadiga, par son 
grand-p6re Ali Fadiga, et par Alfa Mahmoudou Kankan, il se 
rattache au Cheikh Omar ; 1 ) Sori Taraor^, malinke, com* 
mergant et cultivateur nd vers 1875, sans ouird ; m) Ibra 
him Sidibd, poullo de la tribu Soh. C’est un tidiani, 
didve et disciple d’Al-Hadji Ahmadi Dieng, frdre d’AI- 
Hadji Abdoullaye, almamy de Bassam. C’est un commer- 
gant notable sans importance particulidre ; n) LembaDiallo 
d'origine toucouleure, ne a Bouake, et qui est alld faire de 
bonnesetudesa Anyam, dansle Fouta Toro. II s’y estalors 
affilid au tidianisme par le Cheikh Sidi Mohammed ould 
Cheikh Mohammed Abd Allah, des Ida Ou Ali. C’est un 
homme intelligent et ouvert, et un excellent arabisant. C’est 
de tous les musulmans quefairencontrds enCote d’Ivoire, 
la person nalitd la plus distingude. 

Bouakd possdde, sur la grande place du quartier dioula, 
une mosquee spacieuse, sans cachet d’ailleurs. C’est une 
grande case rectangulaire de 25 mdtres sur i5 mdtres, avec 
une toiture de chaume et un petit mihrab, le tout fort mal 
entretenu. Elle a dtd edifice avec les dons des musulmans 
de la ville, il y a quelques anhees seulement. 
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Marabadiassa, sis sur le Bandatna blanc, Tangle nord- 
ouest du cercle, est un gros village mand4 qui, ethnique- 
ment et religieusement, se rattache a TOuorodougou voi- 
sin, et notamment a Mankono. Pour cette cause, on le 
verra plus loin, sous ce titre. 

Groumania, k I’autre extr^mit^, sis prfes du Como4, a 
Tangle nord-est du cercle; est une colonie musulmane de 
Kong, sis en pays mango. Le mot dui-mSrae est agni 
« Ngroumanya, feuille de gombo », en souvenir du champ 
de gombos qui 6tait Ik lors de Tinstallation. Les premiers 
Mand6 de Kong qui vinrent la y furent pousses, autant 
pour echapper a certaines vexations dans leur pays que 
pour occuper cet important carrefour des routes qui, de 
Kong, de Babakala et de Bouake convergent vers Bon- 
doukou et Assikasso. La premiere famille qui s’installa au 
« champ de gombos » fut les Karamat6 : ils sont rest6s les 
chefs de village; les guerres de Samory y amen^rent des 
fugitifs. Puis vinrent des gens de Bouna et des Haoussa. 
L’essor du commerce de Tor et du caoutchouc y a atlir<i des 
Agni de diverses tribus, et notamment des Baoul6, puis des 
Apolloniens. Groumania est essentiellement commer^ant. 
Les trois quarts des habitants y sont dioula et perp^tuel- 
lement en route, ce qui donne k la bourgade un aspect de- 
sertique. Un poste frangais y fut install^ de igoi a igo5, 
puis la position fut abandonn^e comme trop excentrique 
pour Tadministration du pays mango. 

En r^sum6, et malgr^ la presence de beaucoup d’4tran* 
gers, Groumania est une ville mande-dioula, fille de Kong, 
partant nettement musulmane. Une ecol® coranique y 
fleurit avec une moyenne de 25 ^l^ves. Les coutumes isla- 
miques y sont en honneur, notamment la circoncision 
inconnue chez les Annofoue voisins, et c’est dans un cime- 
ti^re et non dans les cases ou les champs que sont conduits 
les trepass^s. 

Quelques families dioula de Groumania sont allies s’ins- 
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taller au hameau voisin de Massadougou, y apportant I’is- 
1am avec elles, 

5. Cercle des Gouro. — Les Gouro, connus aussi sous le 
nom de Kou6ni, n’ont pas encore pu 6tre diterminfis au 
point de vue ethnique. Ils s’etendent sur la rive droite du 
Moyen Bandama jusqu’au fleuve Sassandra. M€14s= axsx 
B4t6 voisins, ils ont m6me donne naissance k un peuple 
m^tis ; les Chien. II est probable, suivant I’hypoth&se de 
Delafosse, que ces tribus de la C6te d’Ivoire occidentale se 
rattachent k ia famille mand6. On distingue pourtant dans 
lie peuple gouro des peuples nettement agni. 

Les Gouro, entierement animistes; ne pr^sentent aucune 
trace d’islam. A peine voit-on chez eux passer de temps a 
autre de pelits groupes de dioula musulmans qui traver- 
sent en hdte le pays,' a peine rassures par notre occupation 
r^cente. Quelques-uns de ces dioula soudanais se sont fix^s 
k Bouafle, chef-lieu de cercle, sur le Bandama Rouge ; ils y 
font un peu de commerce, mais nul pros4l3^israe. 

6. Cercle du Haut-Sassandra. — Le cercle du Haut- 
Sassandra est constitu^ par le bassin de la vallte sup^rieure 
du Sassandra et de ses affluents : la Lobo, gross! du Gorh 
et du Zoumou, le De ou le Davo ou Gabero. II est peuple. 
d’un grand nombre de tribus appartenant, en definitive, 
dans le Nord, a deux branches des races mande et agni- 
achanti : les Gouro, les Ouobe; dans le Sud a une branche 
de la famille Krou : les Bete. Des alliances matrimoniales 
nombreuses, des fusions perpetuelles dans les territoires 
de transition, des exodes de cause politique ou economique 
ont amene la naissance de tribus metisses par I’origine, et 
intercalaires par 'la zone d’habitat- II faut en citer : les 
« Chien » (ou Shien) qui, dans le Nord, sont un melange 
des Ouob6 de la rive droite du Sassandra et des Gouro et 
qui, dans le Sud, ajoutent a ces deux races du sang krou et 



6o 


i^TUDES suR l’islam en c6te d’ivoire 


forment aujourd’hui un groupement bien homogfene de 
plus de 3oo villages, pr6sentant des ressemblances avcc les 
Neyo du bas Sassandra; les « Kouya », qui sent un me- 
lange des Gouro ct des B6t6, avec predominance des pre- 
miers; les « Yokolo », d’origine recente, et qui sont un 
melange de Chien, de Bete, de Dida, de Gouro et mfime de 
families dej^ metissees. A signaler les « Niaboua », peu 
nombreux, qui peuplent la region comprise entre la LobO' 
et le Sassandra et qui ont ete refouies vers la forSt. Ils pa- 
raissent ^tre des autochtones; en tout cfis, leur installation 
se perd dans le passe. 

Toules ces populations sont animistes et ne presenient 
pour I’heure aucun sympt6me de transformation religieuse. 
Les missionnaires du Sud, de confessions diverses, n’y ont 
pas encore paru. Quant aux musulmans du Nord, on les a 
vus et on les voit encore, en tres petit nombre, mais ils nc 
font aucun proseiytisme et n’ont aucune influence. 

Les guerres de Samory, en amenant dans ces regions de 
la forlt une grande quantite de fugitifs ou de captifs sou- 
danais, partiellement musulmans, auraient pu provoquer 
une certaine tendance pro-islamique, d’autant plus que 
quelques elements se sont melanges aux aborigenes. II n’en 
a rien ete : au moment de I’occupation du pays gouro, plus 
de|i2.ooo captifs soudanais de toute une generation furent 
liberes et fegagnerent leur pays d’origine, sans laisser der- 
rifere eux la moindre trace religieuse. On n’en decouvre 
pas, en tout cas, aujourd’hui. 

Une statistique, aussi serree que possible, donne les 
chiffres suivants : i® dans la subdivision (fe Vavoua, une 
dizaine de boutiquiers senegalais et une centaine de Sou- 
danais de toute provenance; de plus, S.ooo musulmans 
etrangers traversent annuellement le secteur ; 2® dans la 
subdivision de Daloa on rencontre quelques S 6 n 4 galais, 
boutiquiers des maisons europeennes, et environ 600 Sou- 
danais de toute provenance, dont les deux tiers parcourent 
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la subdivision, tandis que les autres sejournent momenta- 
n 4 ment a Daloa. De plus, 4 a 5 . 000 Soudanais musulmans 
circulent dans la region, 6tablissant le courant d’echanges 
avec le Nord ; 3 " dans la subdivision d’Issia, il y a deux 
commerijants Sen 6 galais et environ 450 a 5 oo Soudanais; 
4® dans la subdivision de Gagna, c’est-a-dire vers le sud du 
cercle, on ne rencontre plus qu’une centaine de musulmans 
soudanais. 

L’intrusion des colporteurs soudanais dans ces regions 
«st anterieure a notre occupation. Ils parcouraient le pays 
dans le but de faire du commerce par ^change, vendant du 
sel, des boeufs, contre les produits du sol. Ils redoutaient 
les attaques des habitants, marchaient par bandes de i 5 o 
a 200, payaient tout ce qu’ils prenaient pour vivre, meme 
I’eau. Les indigenes en firent cependant des massacres. Ils 
implorferent notre appui et nous rendirent, comme guides 
et indicateurs, des services lors de la penetration. A partir 
de ce moment, leur attitude changea vis-a-vis des indi- 
genes qu’ils exploitent aujourd’hui par tous les moyens 
possibles, abusant de leur simplicite pour faire des gains 
exorbitants. Ils leur laisserent croire volontiers que nous 
etions k leur service, et diouia comme eux; certains au- 
tochtones ne sont pas encore detrompes. 

Quant au.x boutiquiers senegalais, ils se livrent paisible- 
ment a leur commerce. 

Tous ces musulmans doivent 4 tre consideres comme de 
passage; aucun n’est lie au sol par le droit de propriete. 

Leur genre de vie est tres simple; ils depensent peu pour 
se nourrir et se v^tir; leurs tendances et projels se resu- 
ment dans I’appit du gain; ils importent des bcEufs, des 
graines, du sel, et exportent les produits du pays. Ce sont 
les principaux clients des comptoirs europeens. - 

L’occupation des pays avoisinants, soit maritimes, soit 
soudanais, en provoquant une recrudescence du mouve- 
ment commercial, eut un double resultat ; les diouia se 
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firent de plus en plus nombreux, attires par les richesses 
locales et les gens de la foret apparurent eux-m6mcs sur les 
marches de Mankono, de Touba et de Segu^la. Ces contrats 
r6p4tes entre f^tichistes et musulmans, tant dans la forfit 
que dans les villes de la savane, n’ont amen^ pour I’heure 
aucune conversion. 

. La soumissibn des Gburo et des Bete et I’occupation 
effective du pays ont provoqu6 une nouvelle phase com- 
merciale. Les marches du Nord se ferment, et Ton voit 
apparaltre des caravanes de Kayes, de Nioro-Sahel, de S^- 
gou, de Sikasso, qui se rendent elles-mSmes sur les lieux 
de production, se dispersent en tous sens, constituent leurs 
approvisionnements et repartent directement vers le Nord. 
II ne semble pas que cette nouvelle invasion de Mand6, de 
Khassonk6, de Toucouleurs, de Bambara, de Bobo, tous 
plus ou moins islamises, aient la moindre influence reli- 
gieuse sur.le pays. Ils sont d’ailleurs beaucoup plus sou- 
cieux de leur n^goce que de pros^lytisme. 

II n’y a a signaler, pour ce vaste cercle du Haut-Sassandra, 
que trois noms de marabouts : a) Amadou B^, dit Fila 
Karamorho. C’est un Toucouleur de S6gou, oh il est n^ 
vers 1864 et a fait ses etudes aupres d’Alfa Aliou. Son 
pere, Tierno Alassane BA, decode A SAgou vers 1896, fut un 
chef de guerre omarien. Amadou BA, lui-mAme, prit part 
dans sa jeunesse aux luttes sur le Niger entre Bambara et 
Toucouleurs. II est Atabli a Dabou, depuis notre installa- 
tion dans le pays et fait le commerce des colas. II lit assez 
bien le Coran, mais n’a aucune instruction ‘'arabe et ne pro- 
fesse pas. II n’est pas sans influence dans son quartier; 
b) Lagui Diabi, malinke, ne a Sambatiguila vers i866; il y 
a fait ses Atudes aupres de Mamadi Saranorho Diabi, et 
aussi aupres de son pere, Alimou Sitafa, qui fut un mara- 
bout de renom, a la fin du dix-neuvieme siecle. 11 fait le 
commerce des bceufs et des kolas sur une petite Achelle. 
Peu instruit, peu connu, il n’a aucune influence; c) Kara- 



TRACES d’iSLAM 


63 


morho Oule, malinke, ne aOdienn^ vers i 85 o. II y a fait ses 
etudes aupresdeson p^re, Fod6 Sankali,et d’un marabout de 
renom, Sidiki Kon6. Son installation dans le Haut Sassandra 
suivit de pres notre occupation. Vers 1911*, on letrouve k 
Issia; se sentant trop loin des siens, il est venu s’^tablir, en 
mars 1 9 1 3 , a Vavoua : il y a fait un peu de culture, un peu de 
commerce, et surtout le trafic de talismans et de prieres. 
C’est un marabout au service des fttichistes, sans plus. 

Le cercle du Haut-Gavally comprenait jadis un certain 
nombre de musulmans dans les deux cantons malinke du 
Nord : Kouroukoro et Ouadougou, composes en grande 
partie d’anciens captifs de Samory. Depuis que ces deux 
cantons onl rattaches a Touba, il n’y a plus, en dehors 
des dioula, de musulmans locaux. 

Iln’existe dans tout le cercle ni mosquSe, ni lieu de pe- 
lerinage, ni lieux sacr^s. Lechef du village dioula, a Daloa, 
a demande jadis un emplacement, afin d’y construire une 
case pour y dire les prieres en commun, mais il n’a jamais 
mis son projet a execution. 

Les castes existant au Soudan, telles que les griots, les 
forgerons, les bourreliers, ne sont pas organisees ici. 

Ils n’existent de groupement musulman qu’aupres des 
principauxpostes. Ces grouperaents ont un chef de village 
nomme par I’autorit^ frangaise. Il n’y a pas d’organisation 
politique, ^ proprement parler. 

L’ing6rence musulmane dans les tribus, villages et fa- 
milies fetichistes a trouve un milieu compl^tement refrac- 
taire a I’s^ostolat, tant que la paix n’a pas ete assur6e, mais 
le proselytisme ne manquera pas de s’infiltrerdans le nord 
du cercle, avec les progr^s de la pacification. 

Quant a I’actidh des dioula sur les femmes et les jeunes 
gens autochtones, elle tendplutdt k s’exercer par des insi- 
nuations et des embauchages, qui aboutissent a une traite 
d^uisee, sans rapport avec les questions religieuses. 

Il semblerait que les marchands musulmans devraient- 
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Quelques-uns cependant t^moignent de ferveur, et se rha- 
nissent le soir pour commenter le Coran autour de ceux 
qui poss^dent ee texte en arabe. 

Parmi les commergants indigenes, les S6n6gaiais, qui 
sont lettr^s, savent se servir du Coran pour avoir une em- 
prise morale sur les autochtones intelligents, qui peuvent 
leur rendre des services. 

Enfin quelques Maures commencent a venir dans le 
cercle avec des boeufs ; ceux*Ia sont des musulmans con- 
vaincus, mais ils ne font pas de pros 61 ytisme, et viventi 
r^cart, ne frayant pas avec les populations locales qu’ils 
semblent d6daigner. 

7. Cercle du Haut-Cavally . — Ce cercle du Haut- 
Cavally est habitd par des peuplades fort diverses,et sem- 
blant distinctes les unes des autres ^ tous les points de vue. 
Une observation attentive permet pourtant de les rattacher 
en bloc k deuxorigines : soudanaise ou cdtiere. 

La migration soudanaise est repr6sent6e par deux grou- 
pements ; les Toura et les Dan. 

Les Toura, les nioins nombreux, forment une confedera- 
tion d’environ 10.000 dmes. Ce nom est le seul qui leur 
sojt applique par eux-memes et par leurs voisins. 

Les Dan s’etendent a cheval sur le Haut-Cavally et se 
prolongent fort avant dans le territoire liberien. On les dit 
« Manon » dans la haute Guinee et «. Dioula » a Touba. Les 
chefs les plus importants de ces Dan sont Ma H^gui, nk 
vers 1880, habitant Zeaie, chef du canton Blossi (68 vil- 
lages, 14.000 JLmes) et Goundo, chef du canton deCourose. 
Ce canton a beaucoup souffert des incursions des bandes de 
Samory ; aussi nous y fut-on Ires reconnaissant d’avoir 
d6barrass6 le pays du terrible almamy , et en decembre igoS, 
lors de la penetration, I’ex-chef, Be, frere de Goundo, nous 
rendit-il deprecieux services. Ddvoue et intelligent, Goundo 
commande avec energie un canton de 1.600 dmes, repar- 

5 
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ties en 9 villages, qui n’ont conserve de leurs contacts avec 
ies Mandingues de Samory qu’une profonde horreur de 
I’islam et des musulmans. 

Le chef du village de Laplou porte le nom d’lba (Ibrahim), 
c’est la seule infiltration d’islam, que Ton trouve dans ce 
canton de Houn6, dont le chef Badia Glao, est le frere 
d’lba. Iba est loin d’ailleurs d’etre musulman : mais c’est 
par une coutume, chfere aux Noirs, que sa famille lui a 
donne ce nom qui pourrait faire illusion sur sa religion. 

A Danan4 mfeme, on trouve bien quelques corporteurs 
et dioula musulmans de passage, mais pas d’etablissement 
fixe, pas de marabout sMentaire. 

Au nord de Logoual6, on rencontre souvent quelques 
marabouts 6tablis sur la frontiere du Haut-Cavally ct de 
Man, et qui vont de I’une k I’autre region.' Trois d’entre 
eux m^ritentune mention : a) Sagoue Serifou, de Gouesse 
So, dans le canton de Gan. C’est un Malink^, nd vers i854 
aFdrentela, et dtabli depuis longtemps chez les Dan. II 
est trds connu d’euxet en relations intimes avec leurchef 
Gouesse, qui lui fait des cadeaux et I’apprdcie bcaucoup. 
Les dioula de passage n’ont en revanche qu’une mddiocre 
estime pourSagoud, qu’ils accusentde se laisser corrompre 
par le fetichisme ambiant. II distribue k ses quatre enfants 
et k quelques fils de Dioula les rudiments de Coran qui lui 
restent encore. II fut assesseur au Tribunal de cercle de Man 
quand Man en dtait le chef-lieu ; b) Sidko Fadika, nd vers 
1890, malinkede Touba, est dtabli a Man, chez les Dan, et 
erreen dioula du Haut-Cavally k Touba. II a fait ses etudes 
auprds de son frere Karamoko Fadika, prdsident actuel du 
tribunal de Touba. Sidko est un jeune horame intelligent, 
ddja riche et qui n’a pas encore donnd sa’mesure. II fait la 
classe a quelques enfants de sa famille, mais n’estpas connu 
des Dan ; c) Doua Sdrifou, malinkd de Ferentdla, nd vers 
1880, dtabli a Soukourala, du canton de Bofesso, auprds du 
chef Souakd, qui lui fait des cadeaux et professed son dgard 
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une grande confiance. C’est en quelque sortelechapelainetle 
griotdeSouake : c’est d’ailleurs un ancien captif de Souak^, 
qui voilait plus ou moins jadis son islamisme, etqui nel’af- 
fiche que depuis I’occupation fran^aise. Doua est tres 
connu dans le secteur Dan, a cause deson action sur Souak^. 
Comme dans le royaume desaveugles les borgnes sont. rois, 
Doua, qui est un ignorant, passe tout de m^me pour un 
grand savant, aupres des fdtichistes dan. 11 fait I’ecole & 
une douzaine d’enfants de 8 a I 4 ans, fils des Diomande et 
Monk6, parents de Souake. Doua travaille a I’islamisation 
du pays : il est a surveiller. 

Au sud de ces populations Dan, on trouve des individus 
ou des families, habitant par petits groupes isoles, n’ayant 
aucune cohesion. C’est la parfaite anarchic sociale de la fo- 
r^t. Ils ont divers dialectes, dont, malgre tout, la base est 
commune. 11s semblent bien appartenir de pr^s ou de loin 
aux Bakoue ou plus g^neralement encore a la race Krou. 
Les groupements les plus importants sont : au nord-est, 
les Oubd ; au centre, les Ni^po ; a I’ouest, vers le Cavally, 
les Boo et les F16po. Ils n’ont pas chez eux de nom collec- 
tif : leursvoisins du nord,DanetMandingueslesdfeignent 
sous le nom de Gu4rd. Ces peuplades sont profondement 
attaches a leurscroyances etcoutumesanimistes,etignorent 
tout de I’islam. 
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La Cdte d’Ivoire sylvestre et maritime, et m6me souda- 
naise, a vu defiler, depuis notre occupation, un certain 
nombre decommergants, de marabouts ou toutsimpicment 
d’aventuriers, d’origine blanche, qu’il est bon de connaiire. 
Les uns se sont install^s k demeuredans le pays : lesautres 
oni disparu, souvent par des circonstances inddpendantes 
de leur volont4, mais reviendront quand I’occasion sera 
favorable. Les uns et les autres cherchent leurs ressources 
dans I’exploitation des indigenes, licite ou illicite. Tous 
auraient quelque tendance a profiler de la cr6dulit6 de ses 
ames simples, sinon pour leur infuser I’islamisme, du 
moins pour tirer cyniquement parti du prestige que le mer- 
veilleux islamique et leur peau blanche leur donnent aux 
yeux de ces populations arri^r^es. 

Ces marabouts et commergants semblent avoir (^t6 connus 
depuis fort longtemps, a I’oree septentrionale de la grande 
for^t. II estcurieux de lire les instructions que la Compagnie 
(anglaise) d’Afrique adressait de Londres, le 3 1 octobre j8i8 
a Dupuis, qui s’en allait a Coomassie g6r,er ses inter^ts et 
representer le Gouvernement britannique aupres des chefs 
achanti. Elies montrent que les negociants anglais ne se 
faisaient pas d’illusion sur la valeur morale des Maures et 
sur les services qu’ils pouvaient en attendre. 
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« La connaissance que vous avez obtenue du caractere 
des Mores, pendant votre long sejour en Barbaric, rend 
parfaitement inutile, a votre egard, les avis qu’on pourrait 
donner. Cependant, il sera bon de remarquer jusqu’i quel 
point on pourrait avoir con fiance en ceux qui resident a 
Coomassie, et s’il serait politique de les employer comme 
interpretesou autrement, car, par religion autant que par 
ini^rSt, Us doivent 6tre plutdt port^s a nous nuire qu’a 
nous proteger. II est possi ble cependant que vous les trouviez 
moins attaches a leurs principes religieux qu’au desir de 
s’enrichir, et que par des mesures prudentes, vous r^us- 
sissiez a tourner I’influence qu’Us exerce sur le gouverne- 
ment d’Ashantee, en favour des inter^ts britanniques. » 
Dans le courant de igoS, un marabout mi-blanc, mi- 
haoussa, originaire de Kouka (Northern Nigeria), du nom 
de Mohammed Othman, est signal^ par ses prMications et 
perturbations sociales dans la forSt. II arrive, vers mai, a 
Bondoukou, oCi il est pussible de le surveiller de prfes. L^i, 
on apprend qu’il a quitte Diafokou dans le Baghirmi, 
vers 1903., et qu’il s’est rendu, par ordre du Mahdi chez les 
populations du golfe de Guinee pour reformer les musul 
mans et amener les palens a la voie droite. A Bondoukou, 
la parole de cet envoys du mahdi est puissante sur I’esprit 
des indigenes. Il fait des quotes, ordonne la destruction des 
tam-tam, s’absorbe en de longues prieres extatiques dans 
les mosquees, conseille la mort de tous les animaux de 
couleur noire, prescritde nese v^tir qued’etoffes blanches, 
et un beau jouf, d^passant la mesure, invite tous les mul- 
sulmans k faire aiguiser leurs sabres, carl’heuredu Mahdi 
est proche et les Blancs vont ^tre chassis. Il fut arrSt^ avec 
sa femme et ses*serviteurs et envoys a Dakar. Ses servi- 
teurs, qui 6taient d’origine dahomeenne, furent ramenes 
chez eux. Quant a lui et a sa femme, ils furent I’objet d'un 
arrSt6 d’expulsion, expMi^s sur Lagos, et signales k I’atten- 
tion des autorites anglaises (decembre igoS), On ne les a 
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plus revus. On. a pu constater plus haut que certaines de 
ces predications, et notamment la destruction des animaux 
noirs, avaient 6t6 reprises a leur compte par des sorciers 
fttichistes de la forSt, 

La propaganda de Mohammed Othman avait des conti- 
nuateurs ou des initiateurs. Le 8 aodt igoS, on arretait a 
Bouna un m6tis de Toucouleur et de Maure de Sokolo, 
Oumara Faroukou. C'^tait un disciple du grand marabout 
Karamoko Moussa, alors dtabli a Salaga. Le but de Kara- 
moko 4 tait, semble-t-il, de se rendre a Tombouctou, point 
terminus de sa mission, tout en recrutant de nouveaux 
adeptes a I’islam. Oumara Faroukou declare que ni lui ni 
son maitre n’avaient de relations avec le marabout Mo- 
hammed Othman precedemmentarrete. Oumara Faroukou 
fut dirige sur Bingerville. De renseignements obtenus il 
resulta que Karamoko Moussa, dc Salaga se dirigea vers 
Oua et de la remonta vers le Nord. Son proselytismc fut 
particulierement brutal et la chicottc fut le grand argu- 
ment de ses prMications. Plusieurs indigenes qui mettaient 
une certaine ti 4 deur a se convertir furent roues do coups. 

Chose extraordinaire, cette Strange predication n’dmutpas 
outre mesure les fonctionnaires anglais, qui se bornerent a 
inviter Karamoko a quitter au plus tdt Oua et la region voi- 
sine. Or il futetabli par la suite que Karamoko Moussa n’agis- 
sait point pour son propre compte, mais avait des relations 
suivies avec Mohammed Othman et n’etait autre, lui aussi, 
qu’un 6missaire de Si Mahdi, ou du moins se disait tel. 

En 1906, un Cheikh arabe de Midine, Siyed Mohammed 
ould Ch^rit Soma Allah, debarque a Bassam, et apres une 
exploration minutieuse de la lagune et de la basse forfit, 
arrive a Toumodi, puis declare se fixer definitivement k 
Tiassal^ pour y faire du commerce. Il est sans moyens 
d’existence. On le surveillede pres, ce qui rend impossible 
toute predication int^ressee. Il se remet en marche et fina- 
lement disparait sans laisser de traces. 
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En 1915, on arr^te a Bondoukou, apres une ann6e de 
surveillance, un pelerin vagabond, Al-HadJ Abou Bakr, 
qui, arrive de la Mecque par Fort-Lamy, oii on lui avail 
donn6 un laissez-passer, s’etait signal^ dans la Baoul^, a 
Bondoukou et k Bouna par des palabres douteux. II declare 
alors qu’il ne relive que du sultan de Stamboul. Remis 
en liberty avec invitation a chercher fortune ailleurs, il 
continue ses peregrinations sur la Gold Coast. On ne I’a 
plus revu. 

La famille des Mourad est plus interessante et a fini par 
s’acclimater en Cdte d’Ivoire. Abdoul-Karim Mourad ould 
Omar est originaire d’Arabi e. II est ne a la frontiere de la 
Syrie et du Hedjaz vers i860 . 

II arriva du Senegal, vers 1904, venant de Medine 011 il 
aurait professe I’arabe. Il commenQa, a I’exemple de plu- 
sieurs de sescompatriotes, par demander des aum6nesaux 
indigenes, a litre de natif des saints Lieux venant de la 
Mecque. Il jmt ainsi se constituer rapidement un petit 
pecule qui lui permit de se livrer au commerce des livres 
saints. Pour les besoins de son commerce, il entra en rela- 
tions avec Ahmadou Bamba, pontife des mourides senega- 
lais, et avec les principaux marabouts de la colonie. — II 
est toujours rest6 en relation avec eux. Comme c’est un fin 
lettr6 arabe, Cheikh Thioro, ancien cadi superieur de 
Louga et I’un des freres d’ Ahmadou Bamba, lui confia son 
fils, qu’ Abdoul-Karim emmena,avec lui, a laCbte d’Ivoire. 

Apres un premier s^jour au Senegal, Abdoul-Karim par- 
tit au Lagos, oli il ouvrit une 4 cole musulmane, d’ou il fut 
chasse. * 

Il revint au Sdn 4 gal, en decembre 1908, et y resta un 
mois, pendant leguel il alia encore rendre visile au mara- 
bout de Thi6yaine. Il s’embarqua, le 2 fevrier 1909, pour 
Grand-Bassam. 

Il resta k Grand-Bassam de fevrier a octobre, a Kotonou 
de novembre a decembre, a Porto-Novo de decembre 1909 
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a avril 1910. On le trouve en perp^tuelle errance a Abomey 
en mai, en Guin^e en juin'; on perd sa trace de juillet a fin 
octobre. II reparatt au Senegal le 2 novembre. II visita 
Ahmadou Bamba, qui dtait a Diourbel cette fois, dans le 
courant du mois et partit sur VAfrique pour Grand- 
Bassam, le 2 janvier 191 1. Depuis cette date, il est retourn6 
en Nigeria, mais on I’a vu a maintes reprises en C6te 
d’Ivoire et au Senegal. 

II s’int^resse aux manuscrits arabes, recueille ceux infe- 
dits, qu’il peut trouver, pour les faire 6diter au Caire ou a 
Beyrouth chez Moustafa Al-Habi Al-Halabi, a qui il doit 
d’ailleurs de I’argent. 

Plusieurs ouvrages arabes, dont les manuscrits lui ont 
remis par Ahmadou Bamba, ont 6te ainsi publics par 
ses soins : on en trouvera la liste dans « L’Islam au S6n6- 
gal » (Les Mourides d’Ahmadou Bamba). Il a encore fait 
paraitre les poesies religieuses d’Ibn Al-Mouhibb et une 
grammaire arabe d’Ibn Bouna, Maure de la tribu des Tad- 
jakant, qui a fait un commentaire appr 6 ci 4 de I’Alfiya. 

Deux autres ouvrages, dgalement remis a Abdoul-Karim 
par S^rigne Bamba, seraient en cours d’edition : I’un est un 
commentaire du Coran, ayant pour litre « Dzahabou -1 
Ibriz », de Mohammed Al-Yadali, marabout du Trarza, de 
la tribu des Oulad Dei'man, I’autre un commentaire de Sidi 
Khalil « Al-Mouyassar » de Mohand Baba, dgalement de la 
tribu des Oulad DeTman. 

Tout compte fait, Abd El-Karim Mourad paralt ^tre sur- 
tout un comraerqant, et sa veritable voie, enfin trouv 4 e, 
est le trafic des kolas, des tissus et du sel. • 

II a installe son neveu Mohammed Mourad ould Moham- 
med ould Omar a Korhogo. Ce jeune homme, dont les pa- 
rents sont arabes et morts au Hedjaz, a recueilli etelev6 
par son oncle. Il I’a suivi dans beaucoup de ses peregrina- 
tions et finalement, a cause de son mauvais etat de sante, 
s’esf etabli k demeure k Korhogo et a ouvert une boutique. 
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II a 6pous6 une femme baoule et en a deux enfants en bas 
ige. « Ma femme, raconte-tdl, se dit musulmane pour me 
faire plaisir, mais ce n’est pas vrai et au surplus la chose 
ne m’interesse pas. Je la vois pourtant quelquefois faire 
sa priere . » Mohammed Mourad paralt sympathique, il n’est 
nullement dangereux. li ne participe d’ailleurs a aucun 
des exercices religieux de la mosquee. 

Le Ouorodougou avu, ces derniers ann6es, passer deux 
Arabes nord-africains qui ont disparu sans laisser de tra- 
ces, apr^s plusieurs escroqueries caract^risees. Le premier, 
Ch6ri/ Salah, est signal^ vers 1912. C’est un jeune Tuni- 
sien, commer^ant a Dimbok.ro. II dtait arrive a Mankono 
sous couleur de commerce. En realite, il cherchait surtout 
a vendre des bagues miraculeuses, au point de vue de -la 
procreation, et qui n’eurent pas le moindre succes. 11 fut 
re^u assez froidement par les marabouts de Mankono, qui 
le logerent dans une mauvaise case, et comme cadeau de 
bienvenue, lui offrirent un maigre cabri de quelques 
semaines. Ils consentirent toutefois a I’admettre au premier 
rang a la priere. Salah, 4coeure de ces proc^d^s, ddclara 
que ces musulmans ^taient de bien tristes erudits, tout a 
fait Strangers aux choses de Dieu ; puis ne faisant pas ses 
frais, il. disparut. 

L’autre, Ahmed ould Bekkai, originaire de I’Oued Rhir 
(Constantine) venait 4galemenl de la cdte dans un but de 
commerce. Il fut imm^diatement discredit^ par ses 
demandes continuelles de vin de palme... pour faire du 
pain? 11 n’eut m^me pas un cabri. Il est vrai qu’il ne mit 
jamais les piedS k la mosquee. 

Un personnage plus redoutable fut le nomm^ Stdi La- 
mini Sirijou, detenu plusieurs ann^es pour escroquerie a 
Mankono. Metis de Maure et de femme noire, il mit& pro- 
fit son teint clair pour se faire passer pour Arabe chez les 
fetichistes, il est vrai. Vivant un peu comme. les santons 
d’ Algeria, impressionnant les gens simples parson melange 
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de sorcellerie et ,de connaissances coraniques, il escroqua 
ainsi un nombre considerable de boeufs et beaucoup de 
numeraire, fut d6nonc6 par les musuimans de Mankono. 
Luiaussi a disparu, a sa sortie de prison. On le reverra. 

Cherif Ali ben Tahar, de Qmar, tribu des Oulad Abd 
EI-Qader, de I’Oued Souf (Constantine). N6 vers iSSg, il 
quittait ses oasis du sud constantinois et errait en com- 
merqant de Tunis a Oran. Il vint au Maroc, oCi on lui 
parla du Sendai. Il continua ses peregrinations sur la c6te 
d’Afrique, en visita les differentes localites, monta par Dim- 
bokro jusqu’au Soudan, tint boutique a Sikasso et, finale- 
ment, apr^s maintes aventures, trop longues a rapporter, 
ce commergant, type echappe des Mille et une nuits, s’est 
fixe a Bouake. Il y fait le commerce de, betail, servant 
d’intermediaire entre les maisons de commerce et les indi- 
genes. Il a, jadis, a San, epouse une femme songa’i, fille 
d’Arma, et n’en a qu’une lillette. 

Son frere Ham^a, qui I’a rejoint vers 1908, est son asso- 
cie et son courtier. Il a epouse Oumati, fille de Cherif 
Habib, qu’on verra ci-apres. 

Cherif Ali est un homme use par le climat colonial et 
completement desabuse. Il n’a pas d’ouird, ne se nieie nul- 
lement aux musuimans locaux, ne va jamais a la mosquee 
et fait ses devotions chez lui. Il reconnait lui-meme que 
rislam n’a jamais fait de progres et est peu susceptible 
d’en faire chez les populations agni. 11 en donne comme 
exemple les nombreux mariages que les Soudanais musui- 
mans contractent avec des femmes du pays. Elies se disent 
musulmanes pendant la duree du mariage et pour faire 
plaisir a leur epoux. Mais elles ne remplissent aucune obli- 
gation religieuse, et avec la rupture du mariage abandon- 
nent jusqu’au titre de musulmane. C’est un homme intelli- 
gent et instruit, sans aucune influence locale. 

Cherif Habib ould Moulay Omar ould Sidi Mohammed 
ould Moulay Mahdi est de la lignee des Chorfa de Nema- 
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'Oualata. II est n4 vers 1870, est venu ici vers 1900 et a 
ouvert diverses boutiques sur la voie ferr^e ; Ti6m61ik.ro, 
Agboville, Dimbokro, Bouake. A Dimbokro il fait m6me 
le boucher. II sert, en r6a]it6, de representant aux nom- 
breux Maures, marchands de bestiaux, qui descendent du 
Nord, facilitant I’ecoulement de leur marchandise, ou en la 
leur achetant lui-m6me. II a 6pous6 diverses Soudanaises 
et en a eu des enfants. Son frere. Mohammed Salah, venu 
jadis avec lui, est d6c6de il y a quelques annees. Ch6rif 
Habib a 6t6 affiii6 jadis au qad6risme par son oncle, Mou- 
lay Abd Allah ould Moulay Ismail; il parait, d’ailleurs, 
beaucoup plus occupe de commerce que de religion. 

Il emploie divers coureurs de brousse et agents d’affaire, 
dont le plus int6ressant parait 6tre Mohammed Abd Allah 
ould Hanina, des Tadjakant de Tindouf, originaire de So- 
kolo, gar9on fort intelligent et ouvert. 

Mohammed Abd Allah ben All appartient a une tribu 
maure du Hodh (cercle de Goumbou-Nara, Haut-S6n6gal 
et Niger) et y est n6 vers 1869. Il y a unevingtaine d’ann6es 
qu’il erre dans la haute region de la C6te d’Ivoire et dans 
les gares ou gros centres de la zone sylvestre. Venu au 
debut pour commercer, il s’est peu a peu habitu6 a vivre 
sur le pays, s’occupant a de petites besognes de traitant 
quand I’occasion s’en presentait, vivant le plus souvent 
aux crochets de ses coreligionnaires et meme des f6ti- 
chistes. Loin de nos postes, on I’a vu parader de village en 
village a la t6te de 40 a 5o talib6s, aventuriers de tout poil. 
C’est un individu peu int6ressant et douteux au point de 
vue politique. Apres plusieurs altercations a Dimbokro et 
Bingerville, il a6t6 invit6 a regagner son pays d’origine. 

En dehors de ce§ personnaIit6s, plus ou moins notoires, 
il faut signaler les quelques douzaines de Maures, en g6n6- 
ral originaires du Hodh et du Sahel soudanais : Kounta, 
Tadjakant, Ahel Taleb Mokhtar, Chorfa, hassanes rn6me, 
qui circulent le long de la voie ferr6e et des grandes pistes 
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caravanieres, amenant sans arret du Nord, par Bougouni 
et Sikasso, de petits troupeaux de boeufs, de moutons et de 
chevres, aussit6t consommes qu’arriv6s et remportant des 
kolas, des tissus, du th6, du sel, etc. Ils n’exercent aucune 
influence islamique sur les populations de la for^t et cher- 
chent surtout li s’enrichir par le n^goce. II apparait nette- 
nient que s’il arrive quelquefoisaux dioula mande de parler 
religion aux animistes, sans succ^s d’ailleurs, on ne saurait 
faire un semblable grief aux Maures et m6tis maures du 
Nord. 



LIVRE III 


LA SAVANE SOUDANAISE 


CHAPITRE PREMIER 

. GROUPEMENTS ET INDIVIDUALITIES ISLAMIQUES 


I . — Introduction historique. 

* 

II n'est pas possible d’entreprendre ici I’histoire de la 
haute C6te d’Ivoire : Non erat hie locus. Mais il n’est pas 
inutile d’en exposer les principales donn^es histbriques et 
ethniques : cet expos6 est une introduction pre^ue n^ces- 
saire a l’4tude des principaux groupements et personnages 
musulmans de la savane soudanaise de cette colonie. Les 
traditions locales ne manquent pas; les relations 4crites des 
auteurs arabes y font quelques allusions. Ces divers mate- 
riaux ont htb utilises, comme aussi les travaux si pleirts 
d’int4r4t de Maurice Delafosse, de Ripert, de Chartier; de 
Le Campion, de ,Falip. Cette introduction, congue sans 
vains developpenients, ramen4e aux faits essentiels, 4tablie 
en vue d’4clairer la situation islamique locale, est done en 
quelque sorte une oeuvre collective. 

Au moment ou s’ouvre I’^re historique de la haute Cote 
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d’Ivoire, c’est-a-dire au moyen dge, le pays est people par 
deux peoples de families ethniques diff^rentes, toutes deux 
aniraistes : les Malink6 a I’ouest, les Senoufo au centre et 
a Test. 

Les Malinke appartiennent a la grande famille mande ou 
mandingue. Ils sont I’avant-garde, vers le sud-est, de ces 
grands peoples qui onl illustre I’empire de Mali. Ils for- 
menl un m^me groupe avec les Malinke voisins de Beyla, 
de Kankan, de Kouroussa (Guinde), et c’est arbitrairement 
que notre frontiere administrative les separe. Ces Malinke 
sont actuellement fdtichistes, comme au premier jour : 
aussi sont-ils, suivant un usage courant au Soudan, appe- 
l^s « Bambara » par les Musulmans voisins, mtoe par 
leurs freres ethniques. On sait, en effet, qu’ici « Bambara » 
est synonym, e de paTen, de non-musulman, comme Soninke 
Test en Gambie et en Casamdnce. 

Le centre et Test du pays constituent la zone d’habiiat 
du peuple Senoufo, ou Si^ne, Si6namana, comme il s’ap- 
pelie lui-m§me. II vit aussi a cheval sur notre frontiere 
administrative ; dix de ces tribus sont comprises au Sou- 
danj les autres (Pallaka, Kiembara, Kaouara, Katiali, 
Kadioha, Djimini, Diamala, Tagouana, ou Tagbana, etc.) 
sont en C6te d’Ivoire. Toutes les traditions, de Koutiala au 
Baoul4, les font autochtones. Ils sont animistes, comme au 
premier jour. Ce sont done aussi des « Bambara » pour 
leurs voisins musulmans. 

II n’y a pas lieu de rapporter id les traditions historiques 
du peuple Senoufo. Constatons seulemenLqu’elles rappor- 
tent toutes des luttes entre Korhogo, fondde par Mengue, 
serviteur du chef de la fraction Nafana, et Kong (ou Kpon) 
fond6e par ce chef lui-meme. Les gerrs de Korhogo re- 
pouss^rent les Nafana jusqu’a Bondoukou, oh certains se 
trouvent encore, et ont gard6 ce nom de Nafana. Le maitre 
du sol a Bondoukou est un Nafana. Korhogo, restee long- 
temps fetichiste, alors que Kong se peuplait d’immigrants 
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musulmans, essaima dans la region. Le pays a garde le 
nom de la tribu : Kiembara ou Kiegbara. 

Oh ne citera que pour m^moire les peuples Koulango, 
Abron, Lobi, Dagari et Birifon qui habitent la come nord- 
orientale de la colonie. Leur nombre est en effet peu consi- 
derable et leur zone d’habitat s’6tend surtout dans les colo- 
nies voisines : Gold Coast et Haute-Volta. 

Vers la fin du seizieme siMe, les traditions s’accordent a 
le constater, il se produit sur le territoire un phenomene 
d’immigration qui va amener de profondes modifications 
dans le pays; on voit apparaitre les premiers musulmans. 
Ils viennent tous de lamoyenne valleedu Niger, de Bamako 
a Tombouctou, appartiennent tous a la famille mande et 
sont presque tous musulmans. 

A quoi attribuer cet exode ? A des causes gen^rales sans 
doute et qui comptent pour beaucoup dans cette famille 
mande, active, remuante et Apre au gain, a savoir : les 
divisions intestines, legoht des aventures, I'amourdu com- 
merce et du lucre, des remous ethniques varies, mais sur- 
tout a trois grands faits historiques et religieux qui s’^che- 
lonnent, de la fin du quinzieme a la fin du seizifeme siecle; 
ils devaient provoquer des perturbations politiques et so- 
ciales, des declassements de peuple, des migrations, a 
savoir ; i® la chute de i’empire mandingue de Mali et ie 
transfert de la souverainet^ a la dynastie des askia de Gao- 
Tombouctou; 2 ® la propagation de I’lslam dans lamoyenne 
vallAe du Niger par les predications des grands aphtres du 
qad^risme : Al-Miariii, le grand cheikh Kountadu Hodh,etc., 
etleurs missionnaires; 3® la conquAtede Tombouctou, de 
Dienne, etc., par les Marocains. 

Une foule d’avdhturiers, de plus en plus nombreux, de 
plus en plus musulmans, 6migrerent vers ie Sud. Ils essai- 
m^rent dans les rdgions de Kankan et de Beyla (Guin^e), 
d’Odienn^, de Touba, de Man et m^me de S6gu61a, un peu 
a I’aventure et au gr6 des exodes, bien plutdt en qu6man- 
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deurs qu’en conquerants. Dans les debuts, ils firent cause 
commune avec leurs hdtes, mais, dans la suite, ils ne tar- 
derent pas ^ jalonner de leurs groupements les centres com- 
' merciaux importants: gr4ce a leurs richesses acquises dans 
le commerce, grkce k leur intelligence, grdce a leur science 
et a leur religion islamique, parfois m6me gr^ce a la force, 
ils acquirent ainsi sur les fetichistes, agriculteurs, frustes 
et casaniers pour la plupart, une influence considerable qui, 
en certaines regions, se termina en une maitrise absolue. 

C’est ainsi qu’ilsfonderentcesfetats des Ouatara de Kong 
qui, depuis plus d’un siecle, devaient avoir une fortune 
si florissante ; c’est ainsi encore qu’ils edifierent k coups de 
perfidies, de razzias, de traite d’esclaves, de mises en cap- 
tivite, le royaume des Toure d’Odienne qui dura une 
soixantaine d’annees. Ailleurs, dans le cercle de Touba, 
lors surtout des invasions des despotes musulmans, ils in- 
triguerent et parfois mfime donnerent un appui efficace 
aux envahisseurs. Cette politique devait avoir pour conse- 
quence de maintenir une profonde inimitie entre les popu- 
lations fetichistes et les populations des grands centres 
musulmans. 

Cette invasion des Mande du Nord se fait sentir dans 
I’Est, mais plus sporadiquement encore, car ici elle ne 
derivait pas du fond mSme de I’agglomerat mande de Mali, 
mais des nombreuses et importantes colonies du ,peuple 
dioula qu’on trouve dans le bas Soudan : chez les Mossi, 
les Bobo et surtout les Dafina. Elle se traduisit sur le ter- 
rain par une extreme dispersion des envahisseurs : tantdt, 
et le plus souvent, on ne trouve qu’une ou plusieurs fa- 
milies dioula dans le village Senoufo ou Koulango. Tantdt 
on rencontre un village dioula, mais le canton est Senoufo. 
Ce n’est que rarement qu’on rencontre des groupements de 
2 , ‘3 ou 4 villages dioula et musulmans, qui nous permet 
tent aujourd’hui la formation d’un petit canton de cette 
race et de cette religion : Kong-ville (Korhogo), Darhalo 
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(Dabakala), Boron (S4gue!a); Kaoura, Morhandougou, en 
borduredu Soudan. 

C'est done par ces diverses migrations qui s’^chelonnent 
du moyen kge k nos jours, plus massives vers I’ouest, plus 
sporadiques vers Test, que I’islam, infiltre dans cecourant 
mand6, a p4n6tre dans la haute C6te d’Ivoire au seizieme 
si^cle. C’est par ce flux d’immigrants, venu m^diatement 
ou immddiatement de la moyenne vallee du Niger, et sur- 
tout de ses capitales religieuses : Dieting et Tombouctou, 
que les peuples Malinke, Senoufoet Koulango virent appa- 
raitre I’islam en des etapes qui s’echelonnerent du nord 
d’Odiennd, oCi le pays en a garde le nom de Nafana, jus- 
qu’^ Samatiguila, « le pays des chasseurs d’elephants », de 
Bobo-Dioulasso jusqu’a Korbogo, Cong, Bouna et Ban- 
doukou. 

Des migrations mandingues posterieures deriverent de 
rOuest, des regions du haut Niger et du haut Milo : on y 
distingue p&le-m^le, d’apr^s les traditions, des Ouassou- 
loun'ked’abord Toron (Toron du Ouassoulou), de mSme 
origine que les Bambara de Segou et du B41Mougou, et qui 
peuplerent les cantons de Toron, du Bouadougou et du Ton- 
dougou, d’Odienne, ensuite Foulank6, metis de Malinkeet 
de Foula, et qui peuplerent le Foio, le Fouladougou et le 
Fadougou; et enfin Diomande, qui peuplerent les petits 
cantons du Bambala, du Gbanangala, et pouss^rent jusque 
dans la region de S6gu6Ia. 

Les uns et les autres, e’est-a-dire Toronke, Foulanke et 
Diomandd, itaient fetichistes. L’exode sporadique continua 
a se faire sentir_ de generation en generation .f6tichiste, 
jusqu’au moment ou la haute Guinee s’etant islamisee et 
Kankan etant devenu .un centre religieux important, les 
premiers immigrants musulmans venus de cette region 
firent a leur tour leur apparition dans le pays. 

Nous constatons paroe que vit et entendit Rene Calliie, 
qui sejourna cinq mois a Ti6ne, pr^ss d’Odienne, en 1827, 

6 
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qu’au dix-huiti^me et au debut du dix-neuvieme si^cle, 
musulmansetf 4 tichistes, les unset lesautres Mand^,etplus 
specialement Malink6, a I’ouest, les uns Mande-dioula et 
les autres Senoufo ou Koulango ou Abron a Test, vivent 
dans les meilleurs termes. Les f^tichistes, maitres du pays, 
laissent la plus grande liberty, I’independance complete 
m^me, aux musulmans. 

« Dans toute cette partie, dit Caillie, il y a quelques vil- 
lages raandingues, tous mahomdtans ; ils sont indepen- 
dants des Bambaras, comme a Timd, Sambatikila, Tan- 
grera, et d’autres villages situes plus ausud. Les Bambaras 
les appellent Diaulas ou Jaulas ; et quoiqu'ils pussent leur 
nuire, puisqu’ils sont bien plus nombreux qu’eux, ils les 
laissent en paix, etvont dans leurs villages leur vendre le su- 
perflu de leurs rdcoltes ». 

Les fdtichistes devaient dtre bientdt les victimes de cette 
trop grande bienveillance. 

C’est vers le milieu du dix-neuvieme sidcle que nous' 
voyons I’islam s’installer ddfinitivement dans la rdgion et 
procedant par la violence, ainsi qu’il opere, chaque fois 
qu’il en a la possibilitd, bouleverser atrocement les societes 
malinke et senoufo. 

On peut distinguer certains episodes locaux ; a savoir, 
les gouVernements musulmans des despotes Toure 
d’Odienne et de Marabadiassa et les tentatives des despotes 
de Sikasso, avant d’en arriver au grand drame final deBa- 
bemba et de Samory. C’est a Delafosse qu’il faut s’en tenir 
dans la relation et la critique de ces ev^nejnents. Ses Etudes 
sur la question sont definitives. 

C’est vers i860 qu’un descendant de la deuxieme immi- 
gration, venu de Dienn^, nommk Kaba^ Toure, dont lepere 
etait originaire d’un hameau voisin de Samatiguila et la 
mere native de la province du Nafana, conqut I’id^e de 
fonder un empire mandingue et musulman, aux ddpens des 
autochtones sidnamana, jusque-lk suzerains au moins no- 
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minaux, et des immigrants patens. C etaitla luttedesAiori 
(musulmans) centre les Bambara (pa'iens de toutes races), 
qui allait desoler I’ouest du pays, comme ellea desol^tant 
de regions du Soudan. 

Kaba Toure — qui plus tard par respect fut appele Fa Kaba 
(le pere Kaba) , — vivait au Nafana dans la famille de sa 
mere. C’est la qu’il r^unit une bande de guerriers, qui de- 
vait se grossir peu a peu de tout cequele pays comptait de 
fain6ants, plus enclins a manier l’ 6 p 4 e, la lance ou le fusil 
que la houe ou le metier a tisser. Apres avoir devaste le 
Sienko, il etablit un camp retranche qu’il peupla des cap- 
tifs faits ■ durant sa premiere campagne et qu’il appela 
Odienn6 (ou mieux Ouaguienne), en souvenir de Dienne, la 
pairie de ses anc^tres. II ravagea ensuite le Massela, res- 
pecta Samatiguila k cause du hameau voisin, d’ou son pere 
etait originaire puis, traversant le Noholo et le Nafala.des- 
cendit au sud jusqu’au Kani, d^vasta le Kalaguian et fut 
surpris par la mort, au moment oh il projetait d’etendre 
ses conqufites vers Test. 

Son oeuvre fut continu^epar son successeur, Mango Ma- 
madou, qui transforma le Naholo et le Fouladougou en 
deserts, pilla le Zona et ne fut arr 4 te que vers la frontiere 
orientale du Gbito par I’energie des Sidnamana coalises 
(vers 1874). 

Mango Mamadou, a la tSte d’un veritable empire, con- 
sohda la puissance des Toure en epousantSorhonassi, pre- 
miere fiile de Samory, lequel etait seulement au debut desa 
carriere de conqjrerani, et ne commandait guere qu’a Bis- 
sandougou. On a dit que ce manage fut une habilete diplo- 
matique de Samory, qui voulait se concilier ainsi un rival 
possible, alors plus puissant que lui-m^me. 

Les forces coalis^esde Mango Mamadou et Samory, com- 
mandoes par un chef militairede grand talent, Bintou Ma- 
madi, s’imposerent alors a tout lepays ; ce fut I’essor de la 
fortune de Samory. Son allie, Mango Mamadou, dit aussi 
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Amadou Toure, se mit facilement a la remorque de son 
beau-p^re. 

Odienn4 avait ete definitivement occupe par nos troupes 
en 1898 , apresla prise deSikasso. Cette occupation marque 
la fin de I’^phemere empire des Toure : les provinces con- 
quises par Fakaba et son successeur reprirent leur indepen- 
dance etle Kabadougou fut rdduit aux environs d’Odienn^. 
Mais les Si^namana du Noholo avaient perdu, pour tou- 
jours, leur ancienne suzerainete sur leurs voisins man- 
dingues. Pour en finir avec la famille des Tour4, il faut 
dire que Mango Mamadou pris par Lartigue, a Lola, au 
nord du Liberia, fut interne a Tombouctou en meme temps 
que Fo, fils de Ti 6 ba et divers chefs toucouleurs, de la pa- 
rente ou de la suite d’Ahmadou Ghekou. Grdcieen igoS, il 
rentra a Odienn^, 'et y v 6 cut et y mourut paisiblement, a 
c 6 t^ de son ancien g^ndral, Bintou Mamadi. Il avait ete 
remplac^, comme chef d’Odienneet du Kabadougou, par 
son frbre Moriba, qui, ayant cherchd a tenouveler par des 
moyens d^tournes les actes de tyrannie de son predeces- 
seur, fut exil4 a Bingerville. Celui-ci fut remplace d’abord 
par Lant^ne-Sidiki, puis par Ibrahima, qui sont tous deux 
dgalement les freres du c^lebre Mango Mamadou. Nous 
verrons tous ces personnages sous le titre d’Odienne. 

Une autre branche de la meme famille, dgalement origi- 
naire de Dietine, dtait allee s’etablir bien plus au sud, a la 
limite nord-ouestdu Baoule, sur le Bandama, en un point 
que des Haoussa marchands avaient converti engtie d’dtape 
et en march 6 , et que Ton appela pour ce -motif Maraba- 
diassa (camp des Haoussa ou Maraba). Vers i885, Mori 
ToUre, alors chef de cette colonieTourd, entreprit la con- 
quStedes pays occup^s par les Sienamana de la tribu Tak- 
pdnin, dits au'ssi Tagouana ou Tagb'ana, et ramassa un 
nombfe incalculable de captifs, dont les uns furent vendus. 
au BaouIAet' les autres servirenta faireune ville du modeste 
camp das Haoussa. Les razzias deMori Tour4 firentmoins 
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de ravages dans la circonscripti.on de Korhogo que dans 
celle de Dabakala ; cependant les cantons de Niankarama- 
dougou et de Foundebougou, situds dans la premiere, ne se 
sont pas encore retablis des pertes que leur a fait subir ce 
conqu^rant. Comme Mango Mamadou, Mori Toure s’at- 
tacha par la suite a la fortune deSamory et fut tu^, sembie- 
t-il, au cours del’un des derniers combats livres a I’almany 
par nos troupes. Son successeur Souleyman, dit Babia, est 
encore chef de Marabadiassa; mais son autorite ne s’^tend 
pas en dehors de ce village, d’ailleurs dechu de son impor- 
tance d’un jour. 

Ces conquetes des Toure ne furent en somme que des 
guerres locales : celle de Babembaet de Samoryeurent une 
bien autre importance pour I’avenir de la haute colonie, 
car, outre qu’elles le bouleverserent dans une zone bien plus 
etendue, elles furent I’occasion de I’etablissement dans le 
pays d'une foule d’aventuriers Strangers qui, venus comme 
guerriers ou a la suite des conquerants, ont l^ch^ ces der- 
niers, au moment oii la fortune leur estdevenue contraire, 
et sont restes dans le cercle, augmentant, d’un lot d’ailleurs 
peu recoramandable, les habitants de famille mandingue. 

Le Kenedougou et Sikasso, sa capitale, sont habites sur- 
lout par des Sienamana dela tribudes Sienerh^, mais aussi 
par un grand nombre d’immigrants mandingues qui ont 
fortement repandu I’usage de leur langue dans le pays. 
Tieba, avant sa lutte centre Samory, semble avoir eu des 
visees sur les regions qui nous occupent actuellement. En 
1882, aid6 de liiamana, chef deMbegue, il detruisit Nielli; 
en i885, il s’empara du Kadld et du Nien^ et fit la guerre 
aux Nafarha de Sinematiali; mais il 4tait I’ami du chef de 
Korhogo. Son successeur Babemba aurait eu I’idee defender 
un vaste empire Sienamana, pour I’opposer a I’empire 
Mandingue de Samory. 

C’est a la requite de Ouahirime, alors chef des Folo de 
Nielle,mort enmars igoS, a Fourougoula (Bobo Dioulasso), 
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que Babemba porta la guerre dans la circonscription de 
Korhogo. Des exactions de Ouahirim6 1’avaient fait delester 
de sa tribu, dont une fraction importante s’etait soulev6e 
contreluietl’avaitchassddesa capitale. Babemba, saisissant 
avec joie ce pr4texte, accourut a son appel et, unissant 
ses bandes celles de Ouahirime, attaqua et prit Niall6. Mais 
le chef de parti hostile a Ouahirim6, Bilangolo, actuelle- 
ment chef du canton de Niell4, organisa la resistance et 
rfeussit a chasser Babemba de la region et k forcer Ouahi- 
rime a passer de I’autre c6te de la Leraba. 

Babemba se rabattit sur le Niarhafolo, qu’il pilla, puis 
conquitetdevasta Sinematiali et Korhogo, ravageaKiemou, 
et ensuite se porta vers I’ouest, mais se heurta, k Kierd 
(canton de Kannorhoba), aux sofa de Samory,qui venaient 
d’occuper le Gbiito et qui forcerent Babemba a rebrousser 
chemin. II vint s’etablir a Tiorhoniarhadougou, a lo kilo- 
metres au sud de Korhogo, et voulut essayer d’y organiser 
la resistance contre son adversaire. Dans ce but, il fit ap- 
pel aux chefs des tribus voisines, notamment au chef de 
Korhogo, pere du chef actuel, les convoquant a une sorte 
de cour pieniere. Mais, a I’instigation du chef de Korhogo, 
qui semblait redouter la domination de Babemba plus que 
celle de Samory, tous les chefs refuserent de repondre a 
I’appel de Babemba, qui, apprenant d’autre part qu’une co- 
lonne fran9aise se dirigeait du c6te de Sikasso, retourna 
dans sa capitale. II emmena avec lui un nombre incal- 
culable de captifs, faits au cours de ses razzias, ce qui ne 
contribua pas peu a augmenter la ruinti- du pays, que 
ses pillages et ses devastations avaient d^j^ rendu bien 
miserable. II emmena aussi comme otages beaucoup de 
fr^res et fils de chefs, dont Gbon Koulibali, chef actuel de 
Korhogo. 

Les malheureux Sienamana n’avaient echapp^ a un mal 
que pour retomber dans un autre ; Samory allait renver- 
ser a peu prfes tout ce que Fa Kaba, Mango-Mamadou, 
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Mori Tour^ et Babemba avaient laiss6 debout, et bouleverser 
pour de longues ann6es les paisibles populations de cette 
region, en armant les chefs indigenes les uns contre les 
autres, en les poussant au pillage, en semantlesguerres ci- 
viles, en enlevant des milliers de gens, hommes, femmes 
etenfants, qui, de maitre en maltre, se trouverent bientdt 
disperses aux quatre coins de I’AfriqueOccidentale, sibien 
qu’on en a retrouv6 a la C6te d’Oranglaise aussibienqu’au 
Senegal. Aid6 de bandes de Mango-Mamadou, Samory — 
que les indigenes appellant Siamorou ou Siamori, ainsi 
que lui-m6me d’ailleurs orthographiait son nom en carac- 
teres arabes, — venant d’Odienne, qu’il avait du quitter 
precipitamment, en fevrier iSgS, lors de I’arriv^e de la 
colonne Combes, d^vasta ce qui restait du Noholo, puis 
conquit le Gbato, oti il laissa un corps d’occupation, ainsi 
qu’il faisait dans tous les pays qui semblaient riches et de 
nature a lui fournir des vivres, des esclaves ou des guer- 
riers. Apr^s la bataille de Ki6r^, gagn6e par un de ses lieu- 
tenants sur les bandes de Babemba, il vint occuper le Kan- 
norhoba, dont le chef, ignorant a qui il avait affaire, avait 
cru sage de faire debrousser les chemins et de se porter en 
grande pompe au-devant du conquerant : cette conduite 
ne le dispensa pas d’etre pille. 

Ensuite, Samory alia s’installer pres de Boron et y cons- 
truisit un camp retranchd, qu’il appela Sanankoro en sou- 
venir de son ancienneforteresse du Ouassoulou. De la, re- 
montant aunord, il se porta dans le Ni^ne, oCi il se heurta 
a I’arriere-gard^ de Babemba, qu’il vainquit a Kato, en un 
combat oCi il fit de nombreux prisonniers. Apprenant que 
les bandes de Babemba se reformaient a Kaloa (canton de 
Mbdgue), il y accourut, detruisit ces bandes, pritetravagea 
Mbegu6,dont les habitants vinrent demander asile au chef 
de Korhogoet construisirent sur son territoire le village, 
aujourd’hui presque abandonn^, de Mb^guebougou ou 
Mb%ue-Soukoura. Non content de cette nouvelle victoire, 
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Samorj'^poursuivit jusque dans le K^nedougou son rival et 
fut s’intaller, non loin de Sikasso, a Lofine (iSgS). 

Persuade bientdt que Babemba, qui avait a compter au 
nord avec les troupes franqaises, ne tenterait plus d’equi- 
pees vers le sud, il revint sur ses pas et s’6tablit a Nadie- 
fogo ou NLell^-Sokoura, od il reprit pour lui le plan 61 abor 6 
quelque temps auparavant par Babemba^ faisant prier le 
chef de Korhogb de se rendre aupres de lui avec tous les 
chefs influents de la region, Les chefs se rendirent tous a 
I’appel de Samory ; I’objet de cette conference 4 tait double : 
I® Torganisation du pays qui constituait alors I’empire de 
Samory; a® surtout I’union pour la lutte centre Babemba, 
Samory n’ayantpas encore abandonneled6sir de s’emparer 
deSikaSso. Cette reunion dut avoir lieu en 1894, peu apres 
le passage du capitaineMarchand dans la region. Ellen’eut 
d’ailleurs aucun r6sultat. Comme elle venait de s’assembler, 
arriva une lettre « des Frangais » invitant les chefs Si 4 na- 
mana a retourner dans leur pays et a ne pas pr 4 ter leur 
aide a Samory; les chefs assembles montrerent celte lettre 
k Samory, qui aurait dit : « Cela veut dire que les troupes 
frangaises.vont arriver du nord : il est temps pour moi 
d’aller occuperle pays de Kong avant qu’elles n’arrivenl.» 
Et levant aussitdt son camp, Samory descendit a Kiemou, 
passa le Bandama, et s’en fut devasier les pays Tagouana et 
Djimini (1894-95), d’oii la colonne Monteil neputledeloger, 

Les Si 4 namana 4 taient debarrasses de Samory, mais des 
representants de ce dernier, plus ou moins officials, etaient 
demeures dans le pays, etce n’est qu’en 1898, avec la cap- 
ture de Samory et notre occupation du pays, que la paix 
put enfin regner et que les populations dispersees purent 
rentrer chez elles et rebAtir leurs villages. Ce retour s’est 
effectu 4 sans precipitation, puisque nombre d’ex-captifs 
des cercles de Kankan et de Beyla (Guin 4 e) demandent en- 
core k I’heure actuelle.a rentrer dans leurs foyers deTouba 
et d’Odienne. 
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Outre rapprovisionnement du pays et la diminution de 
la population , les dernieres guerres avaient eu un resultat 
assez sensible sur les moeurs : elles avaient contribue a 
etendre le domaine de la langue mandingue et de la reli- 
gion musulmane, a d6velopper I’usage des v^teraents, k 
gen^raliser I’usage du fusil aux depens de Fare, a faire en- 
tourer les villages de fosses et de murs qui d'ailleurs ne 
les sauverent que bien rarement, enfin a faire perdre a 
beaucoup d’indigenes le gout de Tagriculture pour leur in- 
culquer celui du metier des armes. Dans cette sorte d’evo- 
lution, la somme des inconv6nients, dit Delafosse, I’em- 
porte considerablement sur celle des avantages. 

La question de Samory devait jusqu’en 1920 agiter les 
esprits et causer de ' I'inquielude. De divers cotes, on 
intervint, entre 1914 et 1919, en faveur du fils du 
c 61 ebre almamy, Saranke-Mori, deporte au Gabon de- 
puis 1898. On exposait qu'il serait a la fois politique et ge- 
n^reux de permettre a ce deporte de rentrer dans son pays. 
Les gouverneurs generaux Ponty, Clozel, Angoulvant se 
montr^rent absolument opposes a cette mesure de bien- 
veillamce. IIs ne purent que s’etonner de voir Saranke- 
Mori, represente comme le seul des fils de Samory qui au- 
rait montre de la sympathie pour les Blancs, et que ce 
serait pour le punir de cette sympathie que son pere I’au- 
rait designe aux autorites soudanaises comme devant par- 
tager son propre exil. 

La verite est tout autre, ainsi qu'en font foi tous les te- 
moignages histpriques. 

Alors que, vers la fin de son aventureuse carriere, Sa- 
morj' semblait dispose a traiter avec nous, en vue de s’as- 
surer une tranquille vieillesse, ses projets desbumission et 
de paix furent sans cesse et obstinement cont'recarres par 
I’opposition tenace de Saranke-lMori, qui, profitant de ce 
qu’il etait place a la l^te des bandes de son pere et avail 
acquis ainsi une influence considerable sur les sofas, aide 
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aussi dans ses visees ambitieuses par sa mere Saranke, 
femme prdfer^e de Taimamy, et par le griot Morifing Diang, 
tout a sa devotion, fit echouer toutes les tentatives de con- 
ciliation, menagant dereprendre pour son compte les hos- 
tilit6s contre nos troupes, au cas oii son pere y aurait 
renonc4. 

II n’est pas permis d’ignorer que c’est Sarank^-Mori qui, 
au moment ou une mission dirig^e par I’administrateur 
Nebout se pr^parait a entrer en pourparlers avec Samory a 
Dabakala, emp^cha qu’aucune suite put Stre donnee a ces 
pourparlers en massacrant dans un guet-apens le capitaine 
Braulot, le lieutenant Bunas et le sergent Myskiewicz, a 
quelques kilomhres de Bouna, alors qu’il avaitregudeson 
pere I’ordre formel de remettre la ville et la province de 
Bouna entre les mains de cet officier et de ses compagnons. 
Ce crime, qui fut toujours desavou6 par Samory, a 6t6 
Toeuvre personnelle et voulue de Sarank6-Mori, et son 
accomplissement motiva I’envoi de la colonne qui se ter- 
mina a Guelemou par la capture de Samory et de ses fils. 

II a et^ 6galement prouve que Saranke-Mori, par haine 
des sentiments Francophiles manifestes par son fr^re Kara- 
moko,qui avait voyage en France, fitemmurervivant ce der- 
nier aux environs de KanijSurla route de Segu^la a Sikasso. 

Ce sont ces raisons qui d^terminerent le general de 
Trentinian a prononcer la deportation de Saranke-Mori, 
ainsi que de sa m^re et de son fidele Morifing-Diang. Si la 
mort n’etait venue peu apres frapper Samory, il est pos- 
sible qu’une mesure de clemence edt ete pryse k regard du 
vieil almamy, qui s’etait toujours conduit vis-a-vis de nous 
en ennemi -loyal ; mais, a aucun moment, une semblable 
mesure ne paraissait pouvoir etre envisag^e en ce qui con- 
cerne Saranke-Mori. 

En dehors des raisons de justice qui s’opposent a I’octroi 
d’une gr^ce absolument immeritee, il est des considera- 
tions d’ordre politique qu’on ne peut negliger. 
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En 1916, le bruit avait couru dans la region de Kankan 
que Saranke-Mori allait revenir au Soudan, et cette nou- 
velle se propagea dans les cercles de la Guinee et de la C6te 
d’Ivoire qui, autrefois, faisaient partie du Ouassoulou et 
oCi Samory recrutait ses bandes. Immddiatement plus de 
3 oo boeufs furent r^quisitionn^s par les chefs des districts 
d’Odienn^ et de Touba et diriges sur Kankan pour ^tre 
offertsa Sarank^-Mori comme hommage etdons de joyeuse 
arriv^e. En m^me temps, une sourde effervescence com- 
menqa a se manifester parmi les anciens chefs de sofas de 
la contree, qui voyaient dans le reiour des Sarankd-Mori 
le signal d’un retour a leurs anciennes habitudes de pillage 
et d’independance. Ce mouvement fut arr^t6 promptement 
et n’eut pas de suite, les bruits r^pandus s’^tant d^montr^s 
controuves. 

Par contre, la consternation troublait tous les coeurs 
dans la region de Kong. 

On ne peut done que regretter qu’en 1920 des interven- 
tions plus puissantes aient contraint le Gouvernement ge- 
neral a ceder sur cette question, et a auto riser le retour de 
Sarank6-Mori a Conakry, ce qui constitue la premiere 
6tape sur la route du Ouassoulou. C’est la negation de notre 
oeuvre politique pass^eetpr^sente. C’est un d 4 fi a la justice. 

Une Emotion considerable s’est manifestee dans les re- 
gions de Korhogo, de Kong, de Dabakala, de Bondoukou, 
qui avaient tant souffert de depredations, executions et 
crimes du celebre pillard. Nousy avons entendu d’amers 
regrets de cette politique de la France et de fUcheuses pre- 
dictions ; et des chefs notables et marabouts ont rejete net- 
tement sur nous les suites et responsabilites de cette mesure 
maladroite. 


Et maintenant, si Ton voulait etablir le bilan actuel de 
I’islam dans la haute C6te d’Ivoire, il faudrait distinguer 
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les regions de I’Ouest oCi les Musulmans appartiennent a la 
m^me race et parlent la m^me langue que leurs hdtes, les 
unset les autresmalinke, des regions du Centre el de I’Est 
ou les Musulmans se differencient par la race (Mand6- 
Dioula), les coutumes, les moeurs et la langue de leurs 
hdtes Senoufo ou Koulango. Ces distinctions entre cousins 
inandd ne sont pas essentielles d’ailleurs. 

Dans lepeuple malinke(Odienne,Boundiali-Tombougou 
partiellement) il faut distinguer dans la communaute mu- 
sulmane deux couches bien distinctes ; les musulmans de 
castes et de traditions, et les ndo-islamisds. 

Puissanis, catechises hdreditairement, poss^dant de nom- 
breux captifs, ces musulmans, adeptes convaincus de I’is- 
1am, ont pu consacrer de nombreux loisirs aux etudes 
scholasiiques. C’est dans leurs centres que Ton trouve les 
grandes mosquees et la plupart des dcoles. Ce sont parrai 
ces vieux indigenes, actuellement seigneurs ddchus, et 
parmi leurs descendants, en un mot parmi ceux dont les 
aspirations, les desirs, les regrets, sont en quelque sorle 
condenses, synthdtises en la mentalite des luaiires decoles, 
marabouts et namoutigui, qu’il faut chercher quelques 
lueurs, tant soil peu precises, concernant le vrai dogme, 1-e 
vrai culte et la veritable tradition de I’islam. 

Autour de ces musulmans, en quelque sorte de vieille 
souche, sont les masses plus n4buleuses des neo-convertis, 
des musulmans de fratche date. 

Cette islamisation dans le cercle se fit rarement par pro- 
selj^tisme brutal, elle ne se fit pas non plq^, a I'exception 
de quelques cas, par I’appoinlde nouveaux disciples rallies 
a la vraie voie par des motifs purement religieux. Elle se 
fit presque exclusivement sous la poussee de mobiles 
d’ordre tres profane. 

• En maints endroits, les razzias accomplies, les jeunes 
parmi les vaincus, les fils des vaincus, longtemps eleves en 
captivite au contact de leurs vainqueurs, oublierent bien 
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souvent, m^me ignorerent les dfefaites et affronts jadis 
subis. Par contre, iis furent frapp^s par la puissance de 
leurs maitres, s6duUs par leur relative prosperity et dans 
le fait de faire salam virent, sinon I’une des causes deter- 
min'antes, du moins un accompagnement presque nyces- 
saire de cette opulence et de cette superiority. Tout natu- 
rellennent ils imiterent ce que, plusieurs fois par jour, ils 
voyaient faire autour d’eux, et dans I’accomplissement 
solennel de la priere, ils trouverent un ample aliment a 
leur orgueil et a leur vanity. 

La plupart des villages fetichistes comptent de lasorte 
un ou deux indigenes revenus de captiviteet faisant salam. 
Ces musulmans certes ne sont ni tres fervents ni trys eon- 
vaincus, mais neanmoins, sciemment ou inconsciemment, 
ils pryparent a I’islam un terrain de moins en moins ddfa- 
vorable. 

Un exemple particulierement typique de ce genre 
d’islamisation, du ^ des facteurspolitiques, nousest fourni 
par les Cantons du Barala et du Guanangala. A quelques 
villages pres, ces deux cantons, avant le passage de Samory 
ytaient fetichistes. Samory vint, ilpritles hommes adultes 
et les jeunes gens. Certains furent vendus comme captifs, 
d’autres furent enrdiys comme sofas a la' suite des hordes 
du conquerant 

Samory vaincu, I’esclavage supprime, sofas et captifs 
retournerent dans leur pays et sur les mines accumuiyes 
construisirent de nouveaux villages. Mais partis fytichistes, 
beaucoup parmiies indigenes du Barala et du Guanangala 
revinrent musulmans; ils avaient appris ^ faire salam, 
soil a la guerre, soil en captivity. A I’heure actuelle, plus 
de4o p. too de la population du Barala et du Guanangala 
est islamisy. 

D’autres fois, I’islamisation est due a des causes ycono- 
miques. 
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Notre tutelle sur des pays de I’A. O. F. cr^a une ere de 
tranquillite inconnue jusqu’alors : les cloisons, k peu pres 
6tanches, qui jalousement confinaient chaque peuplade 
dans un secteur determine, eclaterent; le commerce, de 
local qu’il 6tait, se fit a longues randonnees; les dioulas se 
r^pandirent dans les moindres villages et partout procla- 
merent en leur salam le nom d’ Allah. Ce culte simple, 
grandiose, common k presque tons les noirs provenant du 
nord, outre ses qualites intrinsfeques de seduction, s’imposa 
comme une veritable necessite, comme un obligatoire 
laissez-passer aux indigenes f^tichistes, desireux a leur tour 
decommercer avec les cit6s du Soudan, donton leur parlait 
en termes merveilleux. Ces fdtichistes, partant vers le nord, 
firent done salam, mais sans grande conviction, pouss^s 
par des raisons a quelques nuances pres analogues a celles 
qui, de nos jours, comme dit Le Campion, incitent un 
voyageur k se faire inscrire au nombre des membres d’un 
touring-club. 

De retour en leur village, et nullement mecontents de par 
ailleurs de reprendre leurs daba et leurs occupations agri- 
coles, ces dioulas accidentals, frais emoulus, ne manqueront 
pas, de temps en temps toutau moins, de faire salam. Ilsap- 
procheront avec confiance les colporteurs de passage, leur 
faciliteront leur tache, parleront avec eux des pays souda- 
nais, des commerces lucratifs. Au village, ils raconteront a 
leurs concitoyens leurs voyages, leurs peregrinations, leurs 
bonnes fortunes, en les magnifiant toutefois. Si, des lors, 
les vieux, plus tenaces aux antiques traditions, plus enra- 
cines au terroir, voientces p6roreurs avec defiance, pres des 
jeunes ils trouvent bon accueil, oreille attentive. Certains 
desirent les imiter. Desormais, a leur insu, ils sont devenus 
des agents tres actifs d’islamisation. 

A c6te de ces islamises par mobiles, soit politiques, soit 
economiques, il est d’autres indigenes qui font salam simple- 
raent par contagion, parce que-le voisin fait ainsi; d’autres 
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qui font salam pensant que cette pratique est une merveil- 
leuse panaceedevant produire un resultata breve echeanceet 
que I'on abandonne toutefois si le resultat desire tarde trop, 

A vrai dire, ces islamises de fraiche date sent musui- 
mans, simplement en ce sens qu’ils ne sont pas hostiies, 
qu’ils sont m^me acquis a la penetration islamique; mais 
ils n’ont pour la plupart renonce a aucune de leurs cou- 
tumes, a aucune de leurs croyances; ils font salam par 
intermittence souvent, pratiquent peu ou point le jetine, 
donnent sans hesiter leurs lilies en mariageades fetichistes, 
mangent sans vergogne la chair des animaux impurs, enfin 
ne se font point faute de boire du vin de palhie, du dolo, 
et de toutes ces infractions leur conscience, coraniquement 
parlant, n’eprouve aucun remords. 

A cdte de ces musulmans de vieiile souche et parmi ces 
islamises de fraiche date, et les surpassant de beaucoup en 
nombre, sont les fetichistes. Les uns ne nourrissent pas 
d’hostilite tres marquee contre Tislam; d^autres, au con- 
traire, les vieux pour la plupart, ayant garde un cuisant 
souvenir soit de leurs defaites, soit meme de leur captivite, 
ou bien dans des victoires ou des resistances heureuses 
ayant acquis une notion plus nette de leur commune in- 
dividualite, eprouvent une haineuse repulsion pour la reli- 
gion soit de leurs anciens vainqueurs, soit de leurs anciens 
agresseurs durement repousses (Kaoua, Massala, Nafana). 

« Quand nous ferons salam, une peau de chien nous 
servira de tapis de priere », declarent certains chefs ma- 
linke. D’autres enfin, isoles en des regions montagneuses 
ou difficiles, se trouvent, plus encore par la nature du pays 
que par la persistance de leur sentiment d’antipathie isla- 
mique, proteges pour longtemps de Finfluence musulmane 
(Fouladougou, Touradougou.) 

Chez les peoples Senoufo-Koulango et Abren (Korhogo, 
Kong, Dabakala, Bondoukou, Bouna), la situation est 
quelque peu differente. 
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Ici comme ailleurs, plus qu’ailleurs peut-6tre, les f6ti- 
chistes ont le plus grand respect pour les marabouts. Leur*; 
talent de mise en scene et leur pompe thd^trale n’y sont pas 
etrangers ; mais la vraie cause de cette d6f6rence est la foi 
profonde des musulmans; I’assurance de leurs mani^res et 
de leur ton, qui en decoule et qui en impose a tous ; la su- 
periorite incontestable de leur dogme sur le fouillis informe 
de croyances animistes; la superiority, tres relative d’ail- 
leurs, de leur morale sur la morale des animistes ; la beauty 
et la gravity de leurs cyremonies cultuelles'-et de leurs fetes 
religieuses; la solidarity qu’ils manifestent dans leurs rela- 
tions joumalieres, et surtout et plus que tout le reste le 
prestige de la science, de I’instruction, de I’ycole, du livre, 
de rycriture. On ne saura jamais combien le prestige scien- 
tifique a servi de fourrier a Vislam dans la pynytration du , 
mondefytichiste soudanais, combien le mystyre de I’ycriture 
ravit le simple et lui fait prendre souvent pour une vyrity 
sacrye toute parole du marabout, qui sait mettre la pensye sur 
un papierousurune planche, oula dychiffrer dans un livre. 

Caillie le remarquait, avec sa clairvoyance accoutumee, 
il ya dejli un siecle CiSay). Les Malinky fytichistes, ou les 
Bambara,commeiiditd’apresrusage local musulman, « ont 
beaucoup de respect pour les sectateurs de Mahomet et pour 
rycriture, qu’ils regardent comme une sorte de magie ». 

Aussi, si I’islamisation, a la fagon de Samory, « crois ou 
meurs », a fait son temps et qu’on ne compte plus de con- 
versions d’adultes, I’islamisation prend une autre voie, et 
plus silre celle-la : la voie de I’ycole et la cqnquyte des en- 
fants. Les parents fytichistes, trop Sgys pour se mettre a 
I’etude, veulentau moins que leurs enfants soient pourvus 
d’instruction et, dans ce but, les envoient a I’ycole cora- 
nique. Ils n’y acquierent guyre d’instruction, mais ils se 
font conquyrir par I’islam. 

Cette defyrence des fytichistes n’est pas seulement thyo- 
cratique, Elle se manifeste par de nombreux cadeaux of- 
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ferts aux musulmans a I’occasion des multiples f^tes reli- 
gieuses, sociales ou familiales. C’est ainsi, par exemple, 
qu’a Bondoukou, a Bouna, les chefs Abron et Koulango; a 
Dabakala, les chefs Senoufo, comme d’ailleurs dans I’Ouoro- 
dougou ; a Segudia, k Mankono et dans la region de 
Touba, etc., les Diomande f^tichistes offrent les uns et les 
autres un bceuf a I’almamy du village, lors de la cldture 
du jehne du Ramadan. 

De mSme encore, en plusieurs endroits, les fetichistes se 
mSlent aux musulmans a la priere du soir. Cette pri^re du 
maghreb (crepuscule) a fait beaucoup pour I’attirance a 
I’islam : I’heure est propice; la tombee du jour, I’approche 
de la nuit incitent a la meditation, au recueillement, a la 
prifere. J’ai pu constater cette coutume du melange des fM- 
chistes a la priere musulmane du crepuscule, et a cette seule 
priere, en divers points du Senegal, de la Guinee, du Sou- 
dan. Ce besoin de priere, ^ cette heure de recueillement de 
la nature, paratt si inne chez le Noir, que les missionnaires 
catholiques ont fini, en beaucoup d’endroits, par instaurer 
aussi une priere cr^pusculaire en adoptant aux circon- 
stances la priere canonique, c’est-a-dire en avangant cette 
priere du soir, en I’annongant par les cloches et en la ren- 
dant publique. Et du coup le succes est venu : tel qui 
manque la messe du diraanche ne manque pas la pri&re du 
crepuscule, et la aussi on voit les pai’ens miles aux chrl- 
tiens. En Cdte d’Ivoire, en beaucoup d’endroits, a Touba, 
a iMankono, ^ Korhogo, a Bondoukou, une certaine partie 
de la population fltichiste, masculine et mime fiminine, 
assiste regulierement, les soirs de Ramadan, a la priire du 
crepuscule. II est vrai qu’elle ne pousse pas le zlle jusqu’^ 
faire jetine avec les fils du Prophete. 

Les fetichistes prennent Igalement part, avec le plus vif 
empressement et par amour du bruit, du tam-tam et de la 
fite, a toutes les rejouissances qui accompagnent les files 
religieuses. A les voir danser et festoyer, le soir de la rup- 
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tent plus d’une fois en peril leur orthodoxie islamique- 

2 “ Au cours des guerres et des invasions, principalement 
lots des abominations du temps de Samory, la coaduite- 
des musulmans, surtout ceux des grands centres, fut sisix&~ 
mement louche. A maintes reprises, ils trahirent sans ver- 
gogne les fetichistes, et se rangeant sous le drapeau d’islam, 
plus ou moins sincere, plus ou moins orthodoxe, d^ploy-d 
par Samory, ils firent leur paix particuliere aux d^pens de.- 
leurs maiheureux hdtes et amis. Beaucoup d’entre eux. 
profitaient de la situation pour p^cher en eau trouble. C«&. 
proc6des di6Ioyaux indispos^rent au plus haut degre les- 
fetichistes tant ceux de I’Ouest : Malink^ comme nous- 
I’avons vu, que ceux du Centre ; Senoufo, que ceux de- 
I’Est : Koulango, Abron, Mand^ restes fetichistes, etc., 
tant ceux du Nord que les Agni de la bordure syivestre. 
Depuis ce temps, les musulmans sont tenus, en beaucoup 
d’endroits, en legitime suspicion, et I’islam subit de ce 
fait une p^riode de stagnation, voire de recul. 

Par contre-preuve, cette stagnation et m^mecette r^res— 
sion de I’isiam peuvent s’expliquer par ce que les quatre^ 
facteurs, plus ou moins actift, plus ou moins operants, de. 
sa propagation en Afrique, n’ont pas jou6 ou ont maljoul 
ie conqu^rant, le marabout, le maitre d’^cole,- le dioula. 

1 “ L’influence du conquerant parait avoir 6td nulle. Le ■ 
seul conquerant qui aurait pu agir dans ce sens est, en 
effet, Samory, mais soil qu’il edt etouff6 le zele religieux, 
qui I’animait au d6but de ses conqu^tes, et I’incitait,- 
disait-il, k les entreprendre, soil que pourchass^ par nos 
troupes et astreint k de perp^tuels deplacements, il n’eia: . 
pas ie temf® ntoessaire pour s’oecuper de conversions, 
Samory fit peu pour Tislam' dans les milieux fttidiistes, 
Senoufo, Abron ou Koulango, etil lui fit nafeme beaucoup 
de mal par ses exactions et ses cruautes, tant chez les pre— 
mieis que chez les Maiink.4 et les Mande dioulas. 

2 ® Les marabouts, comme nous I’avons vu, ont pin^rA- 
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dans la haute Cdte d’Ivoire sporadiquement et se sont eta- 
blis par petits paquets, un peu partout, absorbant quelque- 
fois ouvertement, le plus souvent subrepticement, I’auto- 
rit6 politique locale, mais ne constituant jamais I’^lement 
nombreux et vital du pays. 

Cette dispersion de I’element musulman et le petit 
nombre d’individus, qui le compose, peuvent d6jk expli- 
quer le manque d’emprise de I’islam sur les populations 
f^tichistes de ces regions, mais il s’expliquera 6galement 
par le manque de valeur et de prestige personnel des mara- 
bouts, qui, ailleurs, ont forc6 I’admiration, amen6 des 
imitations et par suite des conversions. 

3® Cette derniere raison paralt surtout convenir pour 
expliquer le peu de r^sultats obtenu par les maitres 
d’^coles sur I’dl^ment f^tichiste. 

De I’enqu^te sur les 6coles coraniques du pays il rdsulte, 
en efFet, que si la gen6ralit6 des marabouts de cette region 
sont en m6me temps maitres d’4coIes, ils sont tous Stran- 
gers au pays, tandis que leurs Sieves sont uniquement 
leurs propres enfants ou les enfants de gens appartenant 
a la mSme race qu’eux. 

Telles elles sont aujourd’hui, telles ces Scoles devaient 
Stre dans le passS, puisqu’on ne trouve aucun maitre 
appartenant a la race aborigene, sauf peut-etre une demi- 
douzaine a Dabakala, et, a ce point de vue encore, on peut 
conclure que Faction de propaganda par I’Scole n’a et n’a 
eu aucun efFet sur I’SISment fetichiste. 

4 ® Que dire du quatriSme facteur de prepagande, celui 
du dioula ou colporteur indigene, qui, sans oublier ses 
intSrSts matSriels, apparalt parfois comma une sorte de 
commis-voyageur en religion, et conquiert le ciel, en 
gagnant largement son existence. 

Au Soudan, il est un fait presque e>tabli que la ou I’islam 
progresse, il le doit aux dioulas. Cette constatation est-elle 
gSnSrale et peut-elle s’appliquer Sgalement ici? 
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L’examen attentif de ce mode de propagande d6montre- 
rait au contraire que son action n’a pas et6 plus active sur 
les populations f6tichistes de I’Est que les autres. 

Que sont, en eifet, les marabouts et les maitres d’^coles 
sinon, a I’origine, des dioulas ou colporteurs eux-mfemes. 

Les uns et les autres ont ete reQus par les f^tichistes 
parce qu’ils ne constituaient pas pour eux un danger 
social ; ils sont venus, en effet, isol^ment, rendant service 
k la communaute fetichiste en lui vendant du sel ou d’autres 
marchandises. Mais tout semble faire admettre que lorsque 
des dioulas, en passant, parlaient de leur Dieu aux feti- 
chistes, ceux-ci devaient invariablement leur repondre par 
le m^me argument : « Pourquoi ferions-nous salam, nos 
pferes ne I’ayant jamais fait ? » 

C’est encore actuellement I’argument qui est servi aux 
dioulas convertisseurs, qui viennent peut-etre plus nom- 
breux que par le pass^ et s’y fixent temporairement pour 
leurs affaires, ou ddfinitivement, quand ils sont fatigues 
ou trop vieux pour continuer leurs p4regrinations, parce 
que nous avons garanti a tous et partout la s^curit6 des 
personnes et la libre circulation. 

En se fixant dans ce pays, les dioulas colporteurs aug- 
mentent par eux-m^mes le nombre des musulmans ; I’isla- 
misme, dans cette region, compte quelques mosquees de 
plus, voire de nouvelles ecoles, mais le bloc fetichiste n’est 
pas entam6 ni corrode par leur influence. 

II ressort done que ni les marabouts, ni les maitres 
d’dcole, ni les^ dioulas n’ont pu faire progresser I’islam 
dans cette region par des conversions, pas plus que I’isla- 
misationpar la force n’y aurait laisse de traces durables et 
que le fetichiste de cette region, comme celui des cercles 
voisins du bas Soudan : Sikasso, Bougouni, Koutiala, Bobo- 
Dioulasso et Lobi, est rebelle a la religion du Prophete. 

L’imprecision doctrinale et cultuelle des musulmans de 
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ia C6te d’Ivoire s’accentue et devient une ignorance 
presque alasolue dans le domaine plus etroit des ordres 
religieux. La grande masse des fideles serait bien embar- 
rassee de donner I’explication de termes, tels que « qadri » 
ou « tidiani », que tout le monde connait pourtant. Et 
n^anmoins, malgr6 cette ignorance, i’affiliation a une con- 
fr^rie est chose g^n^rale, et ceux mfimes qui d^clarent n’eh 
pas sentir le besoin, finissent tdt ou tard par aller deman- 
■der I’ouird a un marabout de renom. 

« Pour entrer au Paradis il est aussi n^cessaire d’etre 
affilie a un ordre que de s’aider d’un bAton pour accom- 
plir une longue route disait un musulman 6clair4 
d’Odienne. Ce sont la certainement paroles pieuses et 
sages, mais il n’est pas a croire qu’en general ce soient la 
les vdritables motifs qui determinent les musulmans se 
faire affilier a une voie religieuse. BeaucOup, sans examen 
pr^alable, sont indifferemment qadria ou tidiama, parce 
que leur maitre d’4cole est soit qadri, soit tidiani, dans 
beaucoup de cas, Taffiliation a un ordre semble etre 
quelque peu un complement, une annexe de I’instruction 
donnee par le maitre. D’autres, sciemment ou inconsciem- 
ment, sont victimes d’un particularisme tres etroit, d’une 
'sorte de fetichisme egoiste, extremement conforme aux 
idees, aux prejuges ataviques des noirs, fetichisme qui 
-erige dans la doctrine simple, universelle de I’islam, de 
. petites chapelles qui demeurent etroitement, presque 
hostilement, closes aux musulmans non inities. 

Et enfin,etsurtout, il y a le particularism^e des races, des 
groupements et des families qui joue ici , comme partout ail- 
leurs en pays noir. Sans etre aussi formaliste, aussi exclusif 
•que certains, lesToucouleurs par exemple, qui ne sauraient 
etre autre chose quetidiania, les grandes families malinkeet 
-dioula se rattachent par tradition, par prosdlytisme ou par 
tout autre motif a I’une ou a I’autre des deux chapelles qadria 
■ou tidian'ia, et aucun de leurs membres ne saurait en sortir. 



GROUPEMENTS ET INDIVIDUALirfes ISLAMIQUES I03 

Le passage d’une voie li I’autre serait considere certaine- 
ment corame une sorte d’apostasie. 

Entre les adeptes d’une confrerie, i’autorite du maitre 
d’ecole mise a part, il n’existe point de hierarchie nette- 
ment definie ; ils vivent a peu pres isoles, ne connaissant 
en regie g^n^rale que le maitre d'ecole, le marabout, le dis- 
ciple qui les a inities, mais ne peuvent remonter la plupart 
du temps au deuxieme ou troisieme echelon au-dessus de 
leur initiateur. II a done ete tres difficile de determiner 
I’origine de I’affiliation religieuse de ces peuples mand4. 
Quelques-uns, en petit nombre, ont des notions legere- 
ment moins impr^cises ; mais ce qu’il faut par-dessus 
tout retenir, e’est que Qadria et Tidian’ia ne se considerent 
pas comme lies vis-a-vis des cheikhs et moqaddems, et ils 
seraient bien surpris si on leur devoilait que pour remplir 
le programme et satisfaire a I’ambition de certains ordres, 
il est n^cessaire qu’ils soient entre les mains des cheikhs 
« comme un cadavre entre les mains du laveur des 
morts ». 

Ces voies classiques qadria et tidiania, auxquelles se 
rattachent les musulmans de la haute C6te d’Ivoire, ne 
nourrissent Tune centre I’autre aucune animosite; quelques 
tidiania se bornent a dire que si Al-Hadj Omar a lance 
cette voie ici, e’est qu’il a trouv6 qu’elle 6tait meilleure et 
plus rapide vers le ciel ; par centre les qadria laissent par- 
fois entendre, que cette voie nouvelle n’est pas plus 
rapide que I’ancienne, tout au contraire, mais qu’elle est 
moins fatigante. 

Dans leur rituel, les qadria pratiquent s^parement les 
prieres prescrites. Les tidiania, au contraire, tout au moins 
avant notre arrivee dans le pays, se r4unissaient, suivant la 
coutumeet le rite, dans une case etapleine voiXjkl’unisson, 
recitaient indefiniment la meme invocation, invocation 
accompagn4e d’un balancement continu du corps. Cette 
recitation, cette gymnastique conduit souvent au delire 
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extatique. « Celui qui fait tidiani trop jeunemeurt fou »> 
disent les noirs. 

La voie qadr'ia I’emporte nettement sur sa rivale dans 
les regions de Boundiali, Odienn6, Touba, S6gu61d et Man- 
kono, c’est-a-dire dans tout I’Ouest. Les Malinkdsont mani- 
festement qadr'ia dans leur ensemble, de par une tradition 
vieille de plusieurs siecles, et qui remonte vraisemblable- 
ment k leur islamisation. Ils ont regu k la fois I’islam et 
le qaderisme des mains des missionnaires des grands 
cheikh kounta : Cheikh Omar Cheikh et Cheikh Bekkai. 
Partis musulmans et qadr'ia de la vallee du Niger, ils sont 
arrives tels ici et le sont restes d’un bloc et sans fissure. 

En outre, les zaou'ias de la ville. voisine et congdndre du 
Kankan, assez florissantes aux dix-huitieme et dix-neu- 
vidme sidcles, ont sans doute beaucoup contribud i main- 
tenir ou a developper cette voie dans la region. 

Enfin, certains missionnaires blancs, maures ou maro- 
cains, apparaissent parfois dans le pays et distribuent ou 
renouvellent des affiliations : c’est ainsi, par exemple que 
tout un groupe de Mddina (Touba) releve par un chef, 
Fode Sako, d’un marabout marocain, Sidi Mohammed le 
Fassi, qui passa dans la region au temps du despote Ahma- 
dou Toure, fils de Fa Kaba. 

Le tidianisme n’y a qu’un nombre restreint d’adeptes. 

En prenant comme champ d’expdrience le milieu des 
marabouts de marque et notoires, on a ; 

Region d'OdiennS 35 qadr'ia 23 tidian'fa qques ind^p. 

Region de Boundiali .... 8 — 9 

Region de Touba g3 — 8 — 

Region de S^gu61a 8 — 4 — — 

Region de Mankono i8 — 2 — 

soit au total : 162 marabouts qadr'ia et 46 tidian'ia. 

En effet, la vague omarienne, d^ferlant sur le haut Niger 
entre i85o et 1870, s’est bris6e avant de toucher Odienn^, 
et si le nom du grand conquerant toucouleur est bien 
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arrive jusqu’aux Malink^ de l’Ouest-C6te d’Ivoire, c’est 
plutdt comme celui d’un personnage edatant, heros' de 
legende et d’epop^e. La tradition relate pourtant que 
quelques marabouts tidiani de I’Ouorodogou, ayantappris 
dans le troisieme quart du dix-neuvieme si^de la presence 
de missionnaires omariens k Kankan, envoyferent a leur 
rencontre des messagers. Mais il advint d’eux ce qu’il 
4tait advenu, a plusieurs reprises, pour les messagers 
envoy^s par les Qadri'a, au cours des siedes, aux grandes 
zaouia-m^res de Dienn^ et de Tombouctou. Ils furent pris 
sur la route dans des guerres intestines, dans des rivalites 
de chefs et de villages, furent tu^s ou fails captifs, bref 
disparurent sans laisser de traces. C’est un fait classique 
dans les annales religieuses du pays; toute tentative de 
junction avec les zaouia-meres ont a peu pres echoue, et 
cette anarchic ambiante, cette absence de communication 
n’ont pas peu contribu^ a I’autonomie des chapelles 
locales, a leur evolution dans leur propre plan et suivant 
leur propre mentality, et finalement, comme il en serait de 
rameaux, a peine relics au tronc, ont abouti a leur desse- 
chement spirituel et a la pauvret6 de leur science et de leur 
ferveur islamique. 

Il faut done noter, comme source du tidianisme local, 
des marabouts maures du Sahel-Hodh soudanais, de pas- 
sage ici, et quelques missionnaires toucouleurs ou sara- 
kolle (marka) du Fouta Toro, du Guidimaka, ou de Segou. 
A remarquer dans le m^me sens que le sejour d’Al-Hadj 
OmaraDinguirayeattiraa sa voie tidian’iaun certain nombre 
deMalinke de la haute Guin6e (Kankan, Kouroussa Siguiri), 
et que I’un d’entre eux, Alfa Mamadou Kankan, a fait 
6cole dans cette ville. Il est tr^s connu dans certains 
milieux de Touba et d’Odienn^, et Ton va qu^rir son ouird 
k Kankan. 

Dans le centre de I’Est de la colonie, e’est-a-dire chez 
les Mand6-diouIa, les voies qadri'a et tidian'ia semblent 
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se balancer, avec peut-Stre une legere .predominance en 
faveur de qaderisme. Les causes qui ont joue pour Tune 
et i’autre de ces voies sont les m^mes ici qu’k I’ouest, mais 
le tidianisme a 6te favoris6 par la propagande de plusieurs 
pelerins dioula, revenus de La Mecque. II est a remarquer, 
en effet, que cette race voyageuse fournit beaucoup de pele- 
rins, et que ceux-ci rapportent generalement de I’Orient 
I’ouird tidiani- A leur retour, et sans d’ailleurs avoir re?u 
aucun pouvoir ^ cet effet, ils s’empressent pour un bon 
prix de le distribuer, au m^me litre que I’eau intarrissable 
de Zemzem et les cheveux innombrables du Prophete. 
C’est surtout a Bondoukou que cette cause a joue et a 
permis de retablir jusque I’equilibre en faveur du tidia- 
nisme. 

On constate par exemple les proportions suivantes : il 
s’agit des personnages de marque, marabouts almamys, 
lettres, notables, maltres d’^cole : 

Region de Korhogo i6 qadria i 3 tidiania qques indSp, 


Region de Kong aS — 6 — 

Region de Dabakala lo — lo — 

Region de Daoulc 4 — 5 — 

Region de Bondoukou . ... 4 — 17 — 

Region de Bouna 8 — 4 — 


Soil pour le Centre et I'Est du haut pays 67 qadr'ia et 
55 tidiania. 

Le rituel de I’ouird qadri com me celui de I’ouird 
tidianine ne different nullement de ceux universellement 
employes en A. O. F. Le chiffre de litanies indique est 
d’ailleurs un maximum : ce n’est qu’avec Page, la pidte 
et le progres dans la hierarehie mystique qu’on arrive a 
reciter toutes ces invocations. Et encore les marabouts les 
plus pieux ne les recitent-ils que deux fois par jour, apres 
la priere du matin et apres celle de la mi-soiree. 
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2. — Odienne. 

a) Senoufo. — Les Senoufo (Siea^mana), peu nombreux 
dans la region d’Odienne, sont tons inclus dans le canton 
du Naoulou. De memoire locale, les differents sous-can- 
tons, Sewala, Zonohola, Guendela, Bona, jouissaient, de 
leur autonomie. Le bouleversement islamique de la 
deuxieme moitie du dix-neuvieme siecle amena leur union 
sous I’autorite de Daba, chef du sous-canlon Bona. Tous 
les Senoufo d’Odienne formerent ainsi une seule unit^ 
politique ; le Naoulou. Avec le temps Daba, devenu 
aveugle, puis impotent, perdit a peu pres toute autorit^. 
Ses successeurs etaient trop jeunes pour le remplacer. Au 
surplus, les conditions n'etaient plus les mSmes. Bref, on 
dut, en aodt 1916, scinder le Naoulou et r^tablir les an- 
ciennes divisions. 

Le personnage le plus important est Noumoukife Kone, 
qui commande le sous-canton de Sewala (villages de Ngo- 
loblasso, Borouraasso, Dz^guetida et Karasso). II est peu 
riche, mais vit dans I’aisance, gr^ce au travail de ses nom- 
breuses femmes et enfants. On trouve a peine quelques 
dioulas musulmans dans ces i. 5 oo Senoufo animisles. On 
n’en trouve pas plus dans les autres cantons. 

Mande feiichiste. — C’est ici le principal centre des 
provinces mande rest^es fetichistes, entre les deux p 61 es 
musulmans des Malinke de Kankan et de Beyla, et des 
Mandd-dioula de Ko'rhogo-Kong. Mais leur islamisation 
par leurs freres de races, de langue etde moeurs n’est sans 
doute qu’une question de temps. 

Ces provinces sont : le Folo, dont le chef Kassoum Did- 
messi, ne vers 1870, habitant Maninian, a et6 sofa de 
Samory eta fait colonne en cette qualite dans le pays de 
Korhogo. Les a.Soo Ivlande de ce canton sont fetichistes. 
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On ne trouve quelques musulmans qu’a Maninian, Madina 
et Sokoro. Les FouIank6, qui habitent ce canton, sont 
mfetiss^s desangpeui; le Gouanangala, dont le chef Ti6- 
kess6 Koni, ne vers 1890, habitant Sogorodougou, a fait, 
en quality de sofa d’Ahmadou Tour 4 , des expeditions dans 
le Naoulou senoufo. Les 2.000 habitants (aS villages) sont 
fetichistes, sauf quelques musulmans a Mohi Mossadou- 
gou, Feremandougou, Tendirima Sokoro ; le Toron, dont 
le chef Keiesseri Diarassouba, ne vers i860, habitant 
Kaniasso, descend de Massa Sokala Fani, fondateur de la 
province. Dans les luttes du Kabadougou, il pr^ta aide a 
Ahmadou Toure, le suivit en quality de sofa dans le 
Ouorodougou, les pays de Touba, Man et Bougouni. II 
etait avec Samory, au moment de la prise de ce dernier. 
Rentre a Kaniasso, il fut presque aussitdt chef (1896). Ses 

1.500 administres, comme lui, sont rebelles a I’islam ; le 
Bodougou, dont le chef Massa Doumbia, ne vers i 865 , 
habitant Tienko, prit la fuite avec la plupart de ses 

2.500 administres vers la Sibiriba (Bougouni), au temps 
des devastations de Vakaba Toure, despote d’Odienn^. 
Peu de musulmans. Revenus chez eux par la grdce des 
Frangais, les gens de Bodougou sont rest^s en relations 
avec leurs allies de Bougouni ; le Bambala dont le chef, 
Fabere Bamba, habitant Bougoussou, a ete captif a Bafou- 
lab6, liber^ en 1896, et nomme chef de canton en 1898, a 
la mort de son frere. Le millier de Mande de ce canton est 
ffetichiste, sans trace d’islam ; le Massala, dont le chef 
Bambati6 Kourouma, ne vers 1880, habitant Kimb^rila, a 
succ 4 d 6 en 1890 a son pere Mori Kourouma, sur l’ 41 ection 
des villages. Ce canton a beaucoup souffert des depreda- 
tions musulmanes. Mori combattit les Toure d’Odienne et 
de Samatiguila (destruction de N'Dola) et fut vaincu. Son 
canton fut place sous la domination des Tourd. Cette do- 
mination cessa lors de notre venue et le Massala recouvre 
son autonomie; Bambatie, tropjeune alors, ne prit pas part 
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k ces ev^nements. C’est un chef de grande envergure, intel- 
ligent et ob 4 i, prestigieux et admir^; son influence 
depasse son canton. II a un penchant fdcheux pour le 
dolo. II a voue aux musulmans du pays, particulierement 
^ ceux d’Odienne et de Samatiguila, qui ont tourmen^ 
son enfance, une antipathie non d^guisee. Ses administr^s, 
au nombre de 2.400, sont tous fetichistes. 

Mandi musulmans. — Avec les trois cantons mande mu- 
sulmans d’Odienn^, nous touchons au coeur meme de 
I’islamhistorique et feligieux de la region ; cesont le Sama- 
tiguila, le Sienkono, le Tieneet le Kabadougou. Le Sama- 
tiguila (ou Sambatiguila), sis sur la grand’route d’Odienn6 
a Bougouni, a joue un rdle fort important dans les luttes 
pour la preponderance engagees par I’islam centre les ani- 
mistes de la region d’Odienne. Toutes les traditions en 
rappelleat le souvenir. Le premier marabout, etabli en cette 
rdgion, fut Hadji Diaya Teguer^. II r^sida dans la region 
avec I’autorisation de Siraza Diarassouba, chef de tout le 
pays. 

Vers 1820, VakabaTour^, de Samatiguila, chefdeguerre 
musulman au compte des Diarassouba, fit une expedition 
heureuse centre le Toron, puis des razzias fructueuses 
dans les pays du Bambala, du Seydougou, de Koulikoro. de 
Gu^leba. Sur ces entrefaites, les Diarassouba de Vakaba 
entrerent en disaccord, puis en lutte, et « le valet chassa 
le maitre », comme dit Le Campion. 

Les Diarassouba vaincus durent se refugier dans la can- 
ton ingrat du Nafana. Samatiguila est demeuree la ville la 
plus musulmane dela region, « la ville Sainte» en quelque 
sorte, celle en tout cas oh I’esprit musulman de vieilledate 
s’est conservd le plus complet. Elle se devait de donner un 
appui complet k tous les conquerants noirs : Ahmadou 
Toure, Samore, etc... Elle s’enrichitconsid^rablement dans 
ces guerres de razzias. L’instauration de la paix franijaise 
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et la liberation des captifs devaient forcemeat nous i’alie- 
ner. Aussi ne faut-il pas s’etonner qu’aujourd’hui, sous les 
apparences correctes, cette population nous temoigne la 
plus grande reserve, et souvent une hostilite sournoise. 

Le chef du canton est Bakari Dialo, dit Sidiki, ne 
vers 1880, qui tient depuis igiS la place de son pere, Van- 
zoumana, vieux, fatigue, fini. Intelligent, reflechi, actif, il 
a eu du merite k commander fort convenablement ce can- 
ton, compose des villages de Samatiguila et de Tiesseriba 
(i.ooo habitants), oil Ton trouve une profusion de mara- 
bouts orgueilleux, pedants, sdrs de Tamitie divine. Bakari 
Dialo possede une petite instruction arabe acquise aupres 
de son fr^re Almamy Diabi. II est en relations correctes, 
mais plut6t froides, avec ses voisins, les chefs fetichistes 
du Toron et du Massala. 

Les personnalites notoires de ce monde maraboutique du 
Samatiguila sont ; 

Vadiguiba Diabi, nd vers i 885 , fils et successeur de Va- 
diguiba Diabi, almamy du village et marabout bien connu, 
qui a laisse de nombreux talibes dans la rdgion. II relevait 
du qaderisme de I’dcole malinkd de Kankan. 

Son pdre, Karassou Mamadou, ne vers 1825, s’est eteint 
au ddbut du sidcle. II jouissait d’une grande considdration . 
Avec ses dix femmes et ses nombreux enfants et petits en- 
fants, il representait fort bien le patriarche biblique. On le 
considdrait comme le chef des marabouts de la rdgion : il 
disait aux officiers, du ddbut de I’occupation, que son pere 
Anzoumana Diabi avail dans sa jeunesse.regu une affilia- 
tion d’une zaouia de Tombouctou. Par la suite, ily envoya 
des courriers, mais aucun d’eux ne revint jamais. C’est cet 
Anzoumana Diabi qui dominait religieusement dans la 
region, lors du passage de Rend Caillid (i" aoht 1827), et 
cette influence fut fort utile au voyageur. Celui-ci note, en 
effet, quelques semaines plus tard, aTidnd, oh I’immobili- 
saientla maladie et d’horribles souffrances : « J’dtais dtran- 
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ger, mats sous la protection de I’almamy de Sambatiguila, 
ce qui, jecrois, leur inspirait une sorte de crainte. » 

Son fils Karassou n ’fieri ta pas tout de suite de cette suc- 
cession spirituelie : elle passa a Siiama Tieba, de Soukou- 
ralia, et ce n’est qu’a la mort de ce dernier que Karassou 
fut considere comme chef religieux du pays. Entre autres 
disciples, Karassou laissa un marabout de choix : L&ferh 
Lamina, ne vers iSaS, et qui vient de mourir a un kge 
avanc 4 . 

Le representant actuel de la familie Vadiguiba fait I’^cole 
k cinq ou six enfants : c’est un arabisant de mediocre 
valeur et sa reputation n’est pas encore assise. II parait 
bien en main et rallie a notre cause. C’est en tout cas un 
des rares marabouts locaux a vivre en bons termes avec le 
chef de village. II a ete I’almamy de la grande mosquee de 
Sambatiguila jusqu’a 1919, date ou il a ete remplace par 
son frere Mo Youssoufou Diabi. 

Vakoussa Diabi, de la mSme familie et de la mSme voie, 
n^ vers 1870, est un petit maitre d’ecole. C’est un homme 
intelligent et dlvou6. 

On peut dire la m^me chose de Issiaka Diabi, nk 
vers 1878, petit mafirre d’^cole ouvert et sympathique. 

On citera pour m^moire les autres marabouts de Saxna- 
tiguila qui dispensent a 3 , 4, ou 5 el^ves la maigre science 
coranique qu’ils possedent et dont I’esprit d’opposition est 
caracteris6. 

Mori Birama Diabi, ne vers i 865 , qui fut jadis expuls^ 
du cercle de Boygouni pour avoir construit une mosquee 
dans le village de Mafelela, entiferement fetichiste; Mama 
Sanissi Diabi, n6 vers i860, qui parait le plus intelligent, 
le plusinstruit et aussi le plus dangereux. C’est en quelque 
sorte le chef de ^’opposition ; Nabe Saranorho Diabi, 
vers 1854, dont I’ecole est la plus florissante (la a i5 
Aleves) ; Ibrahima Saranorho, mattre dune ecole d’une 
dizaine d’elH'es; Benia Diabi, ne vers i 85 o, Ahmadou 
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Kande, n4 vers i860; Samojuka Samakassi, nd vers i852, 
Morifou Silla, ne vers 1880, tous petits maitres d’ecole. 

En resumd, Samatiguila avec une dizaine d’^coles, une 
clientele scolaire de 70 a 80 enfants, une’ mosqude diouma 
tres frdquentee, est un des principaux centres islamiques 
du pays malink^. Sa force de rayonnement sur les pays 
fi^tichistes qui I’encerclent est k surveiller. II n’est pas jus- 
qu’aux querelles clericales qui n’achevent de lui donner 
I’aspect d’une petite mitropole religieuse. £n 1898, a la 
suite de discussions byzantineset de rixes, chacun voulant 
etre le grand chef religieux, un certain nombre de mara- 
bouts fut envoys a Nioro pour un sejour obligatoire d’un 
an. En 1902, et pour le m^me motif, deux d’entre eux 
furent appeles aDabakala aupr^sdu commandant de region 
et jurerent sur le Coran de rester tranquilles et de s’abste- 
nir de toute pol^mique. Cette agglomeration a ete visitde 
par Ren4 Cailli^ en 1827, et a cette date il avait d6ja remar- 
que un caract^re tr^s islamisd. 

Le Folo, ou pays de Maninian, ne renferme que deux 
villages, oCi Ton puisse trouver un marabout m^ritant une 
mention : Madina, ou Mori Sarand6, n^vers 1880, fils et 
eleve de Sokadan Sarande, est almamy et maitre d’dcole 
(i5 a 20 a eleves); Sokoro, village islamise de quelque im- 
portance, ou Ton compte cinq marabouts maitres d’ecole, 
dontsurtout Bakari Cisse, et une cinquantaine d’eleves. 

Un seul village, Mahandiana, est a noter dans le canton 
de Vadougou. Use signale parses trois marabouts : Lamin 
Saranorho, ne vers i8go; Mani Sako, nd^vers i85o; An- 
zoumana Fafana, ne vers 1890, tous qadri'a, et dont I’^cole 
renferme chacune unedouzaine d’^leves. 

Le SfenAono comprend 2.000 Mande et 16 villages, dont 
deux seulement, Bako, le chef-lieu, et Kambosso, sont 
exclusivement musulmans, les autres sont surtout fdti- 
chistes et font volontiers quelque opposition au chef Va- 
kabaKone, parcequ’il est musulman. Vakaba,nevers 1882, 



GROUPEMENTS ET WDIVIDUALITES ISLAMIQUES Il 3 

est de la famille hereditaire des chefs. II a succede en 
juillet 1897 a son cousin Dioulatie Kone. 

Le Kabadougou, ou pays du marabout Kaba, est le pays 
d’Odienne meme. 11 comprend y.Soo habitants, dont S.opo 
environ sont musulmans, et 41 villages. Les premiers mu- 
sulmans qui s’^tablirent dans le pays furent appel^s par 
Sirassa Diarassouba qui r^sidaita Deou, dans les collines, 
aux environs d’Odienne. Sirassa Diarassouba etait le chef 
des Diarassouba etiemajtre d’une grande partie de I’actuel 
Kabadougou. Ces musulmans vinrent de Kankanen dernier 
lieu, sous laconduite de Fongou6 Kamara et F^reba Lisse, 
pour aider Sirassa dans ses guerres centre le Ouassoulou. 
Ces fails nedoivent pas remonteraudela de i 5 o ans, s’etant 
produits a I’epoque de la venue de Moussa Barhayorho, 
Issifou Kamarate Hadji Diaya. Vers 1825, les Diarassouba 
furent chasses du pays par Bakaba et durant se refugier 
dans le canton actuel du Nafana. Le village d’Odienne fut 
construit; il devint la capitale du royaume des Toure, 
communement appele Vakabadougqu. 

Les Diarassouba vaincus et chasses, Va Kaba razzia \e 
Bodougou, le Niem^dougou de Bougoupi-. etc. 

Ibrahima, son fils, qui lui succeda, ravagea le Todougou 
et une partie du Fouladougou. 

Mokhtar, successeur de Ibrahima, fit la guerre dans les 
cantons de Bougouni, puis dans I’actuei Ouorodougou, dans 
le Massala, etc. 

Ammadou, successeur de Mokhtar, devasta le Ouassoulou, 
le Barabaia,. parties du Naoulou, du Fouladoi^ou, les. pays 
du Naoulou, du Fouladougou, les pays de Guikpro^oet de 
Morondo; finalement,- il se joignit aux -hprdes de Samory. 
Ayant Apouse une des filles de cet almamy, il devint un 
de ses cheis de guerre et participa a la plugart des expedi- 
tions dans la haute C6te d 4 voire. D^port^ a Tombouctop 
en 1898, avec un certain aombre de ses compagnons, il y 
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v6cut en paix, ne manifestant son caract^re emport6 que 
dans des disputes avec ses camarades d’infortune. Lib^re 
en igoS, il est revenu mourir a Odienne. 

C’est k peu pr^s a cette date que les nombreux captifs 
des Toure furent remis en liberte par nos soins et retour- 
nferent en foule dans leur pays d’origine. 

A Ahmadou Tour6 succ6derent ses trois freres, qui d6- 
chus du pouvoir, sont toujours en vie et viventen seigneurs 
retraites. D’abord Moriba Tour6, nd vers 1845. II 6tait 
chef d’Odienn^ au moment de I’arrivee des blancs et avait 
plusieurs fois gouvern6 le pays pendant I’absence d’Ahma- 
dou Toure qui etait en colon ne, II commit un grand 
grand nombre d’exactions et fit mettre a mort beaucoup 
de captifs. Pour ces raisons, il fut intern6 a Bafoulab^, De 
retour a Odienn6, il se livra a la vente des captifs et fut 
interne a nouveau a Bingerville (1915-1912). A cette date, 
il est revenu Odienn^. C’est un homme trfes intelligent et 
extr^mement ^nergique ; il fait la -plus vive opposition au 
chef actuel d’Odienn6. Il est en tout cas trop astucieux 
pour sortir des limites de la correction. Son prestige 
paratt bien ^teint, et il n’a conserve quelques relations 
qu’avec les gens de Soukouralla, dont sa mfere, Madio 
Kon 4 , 6tait originaire. 

Ensuite Mori Soukari, n6 vers 1848. Il prit part dans sa 
jeunesse aux colonnes de Mokhtar Tour6 et de Samory. 
Nomm6 chef d’Odienne par nos soins, il commit de telles 
exactions qu’on dut I’interner a S 6 gu 61 a. Il en est revenu 
en 1905, vieux, ruin6, fini. Mori n’est plus capable de 
jouer un r6Ie, il est d’ailleurs mediocrement intelligent. 

Le dernier des fils de Va Kaba Tour6, Lant^ne Seriki, 
n’a fait aussi que passer sur la chaise du commandement 
d’Odienne. On se lassa vite des errements familiaux qui 
continuaient avec lui : exactions, s6vices, opposition 
notre autorit^. Il fut destitu^ et envoye en internement au 
Bandama. Il en est revenu en 1908 et aprfes avoir vdcu 
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une dizaine d’ann^es a Soukouralla, d’ou sa mere Lament 
Kon^ etait originaire et oCl il avail conserve des relations, 
il s’est fixe a Odienne. C’est un caractere faible et sournois, 
qui fait une sourde opposition k son neveu, le chef actuel. 
II n’a d’ailleurs qu’une influence minime, et restreinte au 
seul clan des vieux Toure. 

Ibrahima Toure, ne vers i 865 , fils de Mokhtar et petit- 
fils de Va Kaba, chef actuel d’Odienne et du Vagadougou, a 
remplace son oncle Lament en 1902. Faible et apathique, 
Ibrahima estcommel’enfer, « pave de bonnes intentions », 
mais il lui manque I’^nergie pour les realiser. Il est assez 
bien obei a Odienn^, encore qu’il y rencontre une oppo- 
sition serieuse. Mais les gros villages de Gueleba, Ker6, 
Feref 4 goula, Seidougou, lui echappent completement. Son 
instruction arabe est fort mediocre. Il preside avec assez de 
dignity le Tribunal de subdivision. Ibrahima a un pass6 
guerrier de quelque valeur. Il a fait colonne dans le Bom- 
bala, le Ouattaradougou, leNafana et a la suite de Samory 
dans le Badougou et vers Bobo Dioulasso. Il en a conserve 
une certaine allure. Il est d’ailleurs fort orgueilieux et 
aime le faste et fa mise en sc^ne, comrae les anciens repre- 
sentants de celte petite cour royale d’Odienn^. En dehors 
de ces anciens chefs, un seul notable Tour6 m^rite une 
mention : c’est Mouroulaye Toure, ne vers i 85 o, disciple 
qadri de Karamoko Toukara de Segou. II est en relations 
suivies avec Soukaralla, d’ou sa mere Borondre Kon6 est 
originaire. Intelligent et ruse, mais apathique, il vise k en- 
tretenir de bonnes relations avec tout le monde, mais il est 
Evident que ses sympathies personnelles vont a Moriba 
Tour 4 , son ancien « patron ». Il peut ktre utilise comme 
Element de concorde. 

Le clan rival des Toure est celui des Silla, dont le chef 
est Godigui Silla vers 1810. Sa mere, Mama Diarassouba 
6tait une pa'ienne du Nafana. II a pris part aux colonnes 
d’Ahmadou et de Samory et a conserve une certaine acti- 
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vite qu’il d6pense dans le commerce. II va en caravans 
jusqu’a Daloue et Bamako. Intelligent, ^nergique, tres 
ecoute dans les clans des Silla, Godigui a fait alliance avec 
les Tourd dissidents pour tenir t^te au chefde village, Ibra- 
hima. Ces rivalit^s locales n’ont d’ailleurs aucune reper- 
cussion dans le domaine politique. 

Tous ces chefs et notables Tourd et Silla sontmusulmans 
a la fa^on des grands chefs noirs. Ce n’est pas par une pi^te 
exemplaire qu’ils se distinguent : quant a leur harem, qui 
contient toujours de lo k 5 o femmes, il ne se differencie en 
rien de ceux des chefs fetichistes. 

Odienne s'honore de plusieurs marabouts de renom; le 
plusconnu estlsma'ilaSarande, nd a Samatiguilavers i 85 o, 
almamy de la ville d’Odienne depuis igi i, oh il a succede 
a son frere Saranke Boa. Il a une vingtaine d’eieves cora- 
niques et donne un rudiment d’enseignement superieur a 
2 ou 3 d’entre eux. Sans etre de premiere force, il tranche 
pourtant sur ses coll^ues parsa connaissance de la litt6ra- 
turesacree; il n’a d’ailleurs aucune biblioth^ue. Intelli- 
gent, respectueux, Isma'ila est le type du vieux marabout 
pond^re et conservateur, qu’il faut traiter avec egards et 
,grande douceur, etsavoir utiliser comme facteurde conci- 
iiation et d’apai.sement dans la politique locale. Isma’ila 
a tenu, en 1916, k signer en notre faveur, une declaration 
de ioyalisme : il est certainement le personnage religieux 
-le plus repute de la region. Il n’a aucune fortune, et ses 
ills travaillent aux lougans pour le faire vivre. Il a regu 
I’oued qadri de son frere Saranke Boa, qui le tenait de Ba- 
kari Silla, marabout centenaire, qui .a un pied coupe et 
habite a Karakoro, prks de Siguiri. 

Les autres marabouts d’Odienn^ : Morifere Sarandi, ne 
vers 1877, Ibrahima Sarand6, ne vers i 885 , Kass^mi Ciss6, 
nk vers 1880; Va Kaba Diabi, n6 vers i 865 Kouroudi 
Diakat6, ne vers 1878; Ba Moussa Sarande, n6 vers i 883 ; 
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Mori Sirima Ciss6, nk vers 1887; Mori Karaba Toure, nh 
vers 1888, tous malink 4 , sont des notables de la ville, dont 
I’influence ne d^passe pas leur quartier. Ils dirigent tous, 
soit en permanence, soit par intermittence, depetites ecoles • 
coraniques dont la clientele scolaire varie entre 5 ou. 
6 Aleves. Le plus connu parait 6tre Va Kaba Sarande, fils . 
du Sarande Boa precit 4 . II a reQu I’ouird tidiani a Daloa- 
(Haut-Sassandra) au cours d’un voyage de commerce, d’un 
pelerin de passage, Al-Hadji Ismalla. Celui-ci avail 6te 
initio a la voie, a la zaou'ia mSme de La Mecque, par Moham- 
med ibn Tahir. 

La vieille mosquee d’Odienne a 4 te detruite lors de 
I’occupation de la ville par le colonel Combes en 1898. 
Les habitants n’osferent pas en reconstruire aussitdt une 
autre ; ils se contenterent pour leurs prieres d’une grande ■ 
case carree. C’est d’ailleurs ainsL qu’il en 6tait dans tous. 
les villages de la region oii les mosqu^es avaient ete 
d^truites par Samory. Par la suite et avec i’apaisement, 
une jolie mosqute dans le style soudanais a ^:t6 edifice en 
igiS par les jeunes gens de la ville, aprfes une collecte qui 
servit a payer les mat^riaux. C’est un carre de i 5 metres 
de cdt6 environ, perc6 d’une porte vers i’ouest, de deux 
au nord et de deux au sud. Le muezzin se juche, pour 
I’appel a la priere, sur Tune des poutrelles qui Wrissent 
le minaret. 

- Plusieurs villages du Kabadougou sont partiellement 
musulmans; ce sont : Saaanf6redougou, Guel^ba, Foulla 
et F6r6fougoula, 

A Sananfer^dougou, le chef de village et almamy est 
Sananfer^ Tour6, fils et successeur de Samori Tour^,. 
mort en 1910. Sa mfere, Soba Kamangu6, 6tait une feti- 
chiste de Djirila(Dodougou). Tou'tecettefamille a pris part 
aux razzias des Kaba et de Samory, s’y est enrichie, puis, 
a dt6 ruinde par la liberation des captifs. Elle ne saurait 
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done avoir pour nous de grandes sympathies. Sananfer6 
n’est que mddiocrement intelligent et instruit. II sait pour- 
tant se faire ob6ir. II a fait, a diff6rentes reprises, I’^cole 
aux enfants du village, mais a cesse depuis cinq ans. Ce 
village, englob6 dans une region enti^rement fttichiste, 
peut constituer un centre de rayonnement islamique. 

Ou 616 ba, sur la frontiere m^me de la Guin^e, a ete creee 
par des musulmans du pays de Sankaran. Cette creation, 
ainsi que celledu village voisin de Seydougou, ne remonte 
pas au dela des guerres de Va Kaba. Des trois marabouts : 
Ibrahima Ciss6, ne vers 1870, Saramori Cisst, n6 vers 
1878, Mori Dienn^, ne vers 1879, compte Gu 61 eba, le 
premier, almamy local, est de beaucoup r6put6. Sa famille 
est originaire du Bakongo (Kankan) et venait dans le loin- 
tain des liges de Gal6-Fouta. II a pris part dans sa jeunesse 
aux guerres de Samory, en qualitd de sofa. Son 6cole 
compte une quinzaine d’enfants, dont plusieurs viennent 
de I’ext^rieur, et notamment de Soukourella. Intelligent, 
fenergique, hostile k notre domination, il est a surveiller. 

Foulla renferme plusieurs marabouts dont un seul 
m6rite une mention : Dioussoufou Saranorho, n^vers 1870. 
Son 4 coIe renferme une quinzaine d’^leves. 

B^refegoula fut fondle par Fer6 Mori Konate, un des 
douze compagnons de Moussa Barhayorho, dans son 
voyage a La Mecque. La sepulture de ce saint homme se 
trouve a proximity du village sous un kolatier et est I’objet 
de pMerinages. Le marabout et almamy actuel est Ahma- 
dou Kand 4 , nevers 1872, dontl’^cole compte une dizaine 
d’ 616 ves. 

Ti 6 m 4 semble ^tre le centre musulman le plus ancien 
de la region. Le premier disciple du Proph^te qui arrive 
dans 4 a region vers le milieu du dix-huitifeme siecle venait 
de S6gou et portait le nom de Fara Kaba Silla. Ses descen- 
dants peuplent le village. 
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Ti6m6 a I’honneur d’avoir hospitalise pendant cinq 
haois (aotit 1827-janvier 1828), I’intrepide Ren6 Caillie, le 
premier et peut-etre le plus grand de nos pionniers afri- 
cains. II y parvenait, debouchant de Samabatiguila le 
3 aout 1827. « Nous arrivons, dit-il, vers i heure et demie 
de I’apres-midi, au joli petit village de Tieme, habite par 
des Mandingues mahometans; il est ombrage par une 
quantite d’^normes bombax et par quelques baobabs » ; il 
rendit aussitdt visite au chef du village, « vieillard vene- 
rable de la secte des Bambaras, mais soumis a la loi de 
Mahomet » ; il y a la une confusion dans I’esprit de Cail- 
lie. Bambara signifie ici fetichiste. Le chef du Tieme ne 
pouvait done pas etre a la fois bambara et musulman. En 
reality, c’^tait bien un Bambara, e’est-k-dire un Malink.6, 
fetichiste, mais il affectait comme beaucoup d’autres une 
certaine coqueterie k Tigard de I’islam. Caillie re^ut de lui 
avec le meilleur accueil un beau morceau de viande crue, 
qu’il reconnut le soir au repas pour Stre du sanglier, « je 
fis d’abord quelques difficultes dit-il^ mais comme tout 
le monde en mangeait sans scrupule, il ne se g^na plus 
et fit comme les autres. 

« Il peut contenir cinq a six cents habitants, partie Man- 
dingues et partie Bambaras. Les deux nations sont sepa- 
rees par un mur ; elles vivent cependant en bonne intelli- 
gence, malgr6 la difference de religion. Ces Mandingues 
sont musulmans et les Bambaras sont paTens; toutefois, 
ceux qui descendent d’une m^re mandingue se croient 
superieurs aux Bambaras francs, mais n’en restent pas 
moins idolitres. » 

Cette description est toujours exacte, sauf que Ti^me a 
grandi depuis Rene Caillie et depasse aujourd’hui le millier 
d’habitants. 

Mamari Silk a eti dans la generation qui disparalt un 
personnage notoire. Il fut I’eieve du grand marabout 
Makone Mamadou; son arriere-grand-pere etait le chef des 
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mardbduts dela region. C’estluiqui construisitla rftosquee- 
casB de banco et de chaume dans le style soudartais, ou 
Cailli^ fit ses devotions. 

Mouroula3fe Silla, chef du canton et du village de Tiem6, 
est lie yers 1877. II a succ^de h son fr^fe Tieba Silla. Leur 
pfere Soissema descend en droite ligne d'e Fara K.aba. Mou- 
foulaye parait sournois, mais il a asse'z d’energie pour diri- 
gef ufi village rnusulman, fort difficile k- fnanier, et assez 
de' docilite et de bonnes intentions pour s’acqnittef conve- 
nablement de sa tdche. 

Kamohi Silla, almamy de la ville, est n6 vers i 85 o. Sa 
famine se rattaChe dans le lointain aux Silla de Nioro. II a 
fait lui-mSme, dans sa jeunesse, partie dcs colonnes 
d’Ahmadou et de Samory. C’cst aujoUrd’hui un bon vieux 
tres consid 6 r 4 , mais de peu d’influence, qui fait- I’^cole 
coranique a une quinzaine d’ehfants. II a quelques con- 
rikissances d’arabe, mais il s’en sert surtdut pour kcfir'e le 
malink .4 en caracteres arabes. 

Kafamoko Dav?, n6 verS 1860 a TOssima (Dienne, Sou- 
dan) ancien guerfier d’Ahmadou Kaba, fait I’ecole a une 
douzaine d’enfants. Il est plus verse dans les diffkrents 
dialectes mande qu’en arabe. II s’ingenie a les transcrire 
toils en caract&'es arabes. 

Les autres marabouts de Ti6me : Siriki Silla, ne vers 
1872, Mamadou Kande, ne vers iSyS, Mori Silla, nS 
vers t868, Youssotffbu Silla, n^ vers 1862, sont autant 
cbmmergants et bultivateurs que maitres d’ecole. Ils n’oht 
pas de personnalitk faien accusee,- ils rblevent tous, comme 
I’ensemble des gens de Tieme, soit de Mamari Silla ancietl 
almamy du Village, soit de Kounioumani Dialo, de Sama- 
tiguila, tous deux mbqaddem qadn'a de la region. 

Entre 1900 et 1912, est venu k Tikme un marabout 
hiaure originaife du Sahel soudanais, Amouriaye Haidara. 
il venait de Si'kasso qu’il dut.fevacuer en 1898, lors de la 
prise de cette Vilie: 11 se joignit k Fob, frkre de Bademba^ 



GROUPEMESTS ET INDIVIDUALtTES ISLAMIQUES 


IM 


et ils allefent rejoindre Samofj' 4 Boubana. 11 suivit I’al- 
marfly jusqu’^ sa capture. II se refugia alors a Samatiguila, 
puis a Odienne, et se fixa finalement a II faisait 

r^cole a quelques enfants, mais ue jouissait pas d’un 
grand prestige religieux. Pour que sa ferveur pariit rel4- 
chie aux Malinke, il fallait qu’elle ne fAt pas bien vivace; 
on raconte, par exemple, qu’il ne jeunait que trois jours 
pendant le Ramadan. r6sum4, il vendait des gris-gris et 
faisait quelques petites cultures-. Il disparut en 1912. 


3. — Region de Boundiali-Tombougou. 

Entre la region d’Odienn4 etcelle de Korhogo s’etend un 
pays intermediaire qui sert de marche aux deux grandes 
branches de la race mand^ ; en Odienne, c’est I’element 
malinke, en majorite fetichiste. qui fleurit ; en Korhogo, 
c’est I’dl^ment mand^-dioula, k peu pr^s entierement 
iriusulman, qui vit et prospere au milieu des Senoufo. 
Cette zone intermediaire a qui on a donne le nom de son 
chef-lieu administratif, jadis Tombougou, aujourd’hui 
Boundiala, est done peuplee de Malinke, soil musulmans,- 
soit plutdt f^tichistes, de Mande dioula surtout musul- 
mans et deja de Senoufo, tous animistes. C’est si bien un 
« march^ » que notre administration n’a jamais pu deter- 
miner si e’etait a Odienne ou a Korhogo qu’elle devait kite 
tattachee, et qu’elle a ete ainsi ballottee de I’un a I’autre 
cfercie. Aujourdjhui elle ressoftit a Odienn^. 

■ On peut dire que tout i'islam de la region de Boundiaii 
s’est concentre sur la grand’fOute, qui, du Soudan, descend 
au pays des kolas, ou pour parler plus clairement, de 
Sikasso a Touba, Sogu^la, et Mankono. A droite et a 
gauche de cette artere, on trouvera bien quelques groupe- 
ments de cultivateurs mande, affilies a I’islam, mais c’est 
sur cette route qu’ils sont ramassSs. Chaque gtte d’etape, 
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chaque caravans^rail, chaque marche a son noyau d’islam, 
quelquefois modeste ; une famille, un hameau, un quartier 
de village; quelquefois plus important, le village tout 
entier, un bourg, par example Tengrela. Une tradition 
tres nette attribue I’introduction de I’islam dans la region 
k un grand marabout, Famara (le pere Omar) Fofana, 
venu de Dienn^, au ddbut du dix-huiti^me siecle,ou k peu 
prks, et ancktre du clan maraboutique local des Fofana. 
II s’ktaitfixe kBong, a aS kilometres au nord-est de Tom- 
bougou, il fit I’ecole, rkpandit le qadkrisme et depuis cette 
dpoque, tous les qadria de la region relevant de lui. 

L’enumeration des centres musulmans ne sera done autre 
que celle des gites d’4tape de la grand’route de Sikasso, 
pays des kolas. 

Tengrela est un village mixte. Ren4 Caillik le notait a 
son passage en janvier 1828 ; « II est habitk par des Bam- 
baras et des Mandingues qui y vivent en trks bonne intel- 
ligence. » C’est toujours exact. Caillik note encore que e’est 
un centre de commerce important, grkce a la frequentation 
des dioulas musulmans. « Tous les jours un grand concours 
de monde afflue au marchk, et il s’y rend de nombreuses 
caravanes du Sud, et de S4gou, Yamina et Kayaye... Tan- 
grera est une espkee d’entrepdt. » Il logea chez un sara- 
koll6, qu’il croyait 4tre musulman.« Il I’avait ete autrefois, 
mais depuis qu’il 4tait de retour de ses voyages, il s’ktait 
habituk k boire de la biere. » Caillik fit k Tengrela la con- 
naissance « de quelques Mandingues musulmans, rassem- 
bles dans de grandes maisons en terre, qui servant en 
m4me temps de point de reunion et d’ecole pour les enfants 
musulmans ». « Il y en avail plusieurs dans le village quand 
j’y arrival, dit-il, les uns 4tant occupks k coudre des pagnes; 
les autres k lirele Coran; ils quitterent aussitdt leurs occu- 
pations. » Il y rencontra aussi un Maure de Oualeth (Oua- 
lata), qui lui fit subir un interrogatoire trfes serrk sur ses 
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origines, le but de son voyage, etc... Caillie s’en tira a son 
honneur, non sans inquietude, et le Maure remis en con- 
fiance, lui fit cadeau « d’un gros morceau de sel » et de 
cauris. 

En fin 1887, au cours de sa magnifique exploration, 
Binger essaye en vain a plusieurs reprises dentrer a Ten- 
gr^la. Les habitants fort jaloux de leur independence, et 
refusant tout contact avec les Blancs, se d^robent a ses in- 
vites, et de Tiong, il doit continuer sur Kong, sans avoir 
pu visiter Tengrela. 

La ville s’orne aujourd’hui d’une belie mosquee, de 
construction et de gout soudanais. La date de son edifica- 
tion remonte a plusieurs siecles. Ren4 Caillie la voyait 
deji, il y a un siecle, telle qu’elle nous apparait aujour- 
d’hui. Ellea et6, bien entendu, r4fectionn6e plusieurs fois 
depuis cette date. 

Trois petits marabouts mdritent de retenir I’attention: 
Karamoko Konat^, n6 vers 1872, qui a fait ses etudes k 
Kayes chez Lancina Kon^; Anzoumana Kouma, n6 
vers 1880, 61^ve de Mori Tourd de San ; et enfin Soulei- 
man6 Daram^, le plus r6put4 des trois, ne vers i863. Ils 
dirigent des petites ^coles, qui comptent de 8 a 12 Aleves, 
et sont tous qadri'a. 

Les Stapes suivantes, Bolondioet Boundiou pr6sentent,a 
notre point de vue, moins d’inter^t. Mais Kouto, dans le 
canton de Ni^n^-Nord, est un centre trY important, ofi 
vivent une dizaine de personnalitY islamiques notoires. A 
citer: Male Baro, ne vers i863, le seul qui soit all6 faire 
ses Yudes au dehors, k S^gou, d’ofi il a rapport^ Touird 
qadri. Les autres : Benoro Konat^, ne vers i885, Mori 
Kounadi Tour6, ne vers 1870, Sori Birama Fofana, n6 
vers i863, B4noro, nh vers 1874, sont de petits maitres 
d’dcole locaux, qui sans affiliation, etsans instruction, dis- 
pensent un peu de science coranique a une demi-douzaine 
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d’enfants. L’almamy du village est Hamadou Konatd, 
vers 1862, mand^ dioula comme eux, et un peu plus ins- 
truit. A ses douze sieves coraniques, il joint un ou deux 
jeunes gens a qui il enseigne les rudiments de lagrammaire 
et de la thdologie. Les Konate sont la plus ancienne fa- 
mille religieuse du pays et a ce titre c’est toujours parmi 
euXf depuis Sini Mori Konatd, ^qui, fuyant les guerres 
eiviles du pays mandd, vint le premier ici, qu’ont 6 t 4 
recrut 4 s les chefs des marabouts locaux (dix-septi6me et 
dix-huitieme siecles environ). Degueba Konate, pere de la 
generation actuelle, fut un saint homme qui, k sa mort, 
vers 1890, a laisse une certaine reputation. Son fils aln^, 
Koromani, lui succedak cette date et fit le meilleur accueil 
aux blancs et se plaqa sous la protection des lieutenants 
Buc et Woelffel. Il mourut en juillet 191 1 et fut remplace 
par son frere Ahmadou. Celui-ci est un disabuse ; il a vu 
passer les bandes deBademba et deBilali, eta iti dipouilli 
par les uns et par les autres, contraint de fuir il fut pris a 
Blessigue, condamni k mort et ne sauva sa vie que sous la 
promesse de rentrer k Kouto, et d’y pricher Tapaisement ; 
il s’efforce d’entretenir avec les Frangais des relations, qui 
sont bonnes, mais froides et compassees ; il est tris connu 
dans les centres religieux de Kouto, Kolia, Bong, Tom- 
bougou, Marhanama, Tinasso, ainsi que dans le Gbato et 
le Kadli. Dans ces deux cantons toutefois, il a trouvi de 
rhostilite. Il a une bonne instruction arabe, mais utilise 
surtout le dioula sous le vitement des caracteres arabes. 
Son icole comprend i 5 k 20 eleves surtout coraniques. 
Il les fait travailler a ses lougans et peut ainsi les en- 
tretenir et vivre lui-mime dans I’aisance. Son frere et 
successeur iventuel, Ahmadou, ni vers i 865 , paratt 
avoir un meilleur esprit que lui. Toute cette famille est 
tidiama par le pere, Deguiba Konati, qui se rattache a 
I'icole d’Al-Hadj Omar. 
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Bong et Kolia dans le canton de Niene-Sud ont moins 
d’importance. Bong s’honore des cinq ecoles de Bale Dian6, 
ne vers i865, Bafetigu6 Toure, n6 vers i856, Seko Dian^ 
ne vers 1875, Famourou Moratigui, nh vers 1870, et Ma- 
hamadi Kamarate, ne vers 1880, qui au total ne depassent 
pas 3o a 35 eleves. La plus importante est celle de Maha- 
madi, fils de Matari. Sa famille avait quitt6 ^Pong lors des 
incursions de Samory et s’etait refugi6e a Bamako, oCi le 
jeune homme fit ses etudes. Elleest revenue vers 1908. Ma- 
hamadi a assez en main I’usage des caracteres arabes pour 
ecrire le dioula au courantde la plume. A signaler qu’il a 
deux outrois enfants de Senoufo dans sa clientele scolairet 
II fait du zMeadministratif en envoyant de temps en temps 
au poste la liste de ses eleves et le choix des versets 
coraniques qu’ils etudient. .Mahamadi est le cousin germain 
de I’interpr^te Basmori Kane et du marabout Sice Kama- 
ratd, de Tombougou. II est le conseiller et le chapelain du 
chef de Niene-Sud. Sans fortune, ii vit du travail de ses 
lougans et d’un peu de commerce. Tous ces marabouts de 
Bong sont tidiani'a. 

Kolia n’a que deux noms dignes de mention : Ibrahima 
Tofana, dit Sori Birama, mande dioula, ne vers 1870, fils 
et successeur spirituel de Mori Lamine Fofana, qui fut, de 
son vivant, le chef des marabouts locaux. Ibrahima est in- 
telligent, devoue et sympathique. A son ecole de 10 eleves, 
on apprend le Coran, mais aussi I’usage des caracteres 
arabes pour la transcription du dioula, ce qui est une inno- 
vation heureuse. II a ete jadis mele.aux troubles de Sa- 
mory. Fait prisonnier par Bilali, a Blessigne, il fut mis en 
residence obligatoire aupres de Talmamy de Kouto. C’est 
I'arrivee des Fran9ais qui lui rendit la liberte. Banzoumana 
Diarassouba, ne vers 1890 est le deuxi^me maitfe d’^cole 
de Kolia : il a aussi une dizaine d’eleves. Tous deux sont 
tidiani’a de I’obedience de Mori Lamin Fofana. 
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Tombougou, ancien chef-lieu de la region, renferme 
deux marabouts notoires : Vanmara Fofana, ne vers 1870, 
dioula, 61 eve de I’^coie de Bong. Son pere Karamoko 
Fofana 4 tait fort connu et presida la priere locale. L’6ta- 
blissement de la famille dans le pays remonte k plusieurs 
siecles. D6voue, plutdt timide, Vanmara a une petite ins- 
truction arabfi qu’il dispense a sa douzaine d’^lfeves. II vit 
de ses cultures, du lait de ses chevres, et d’un peu de 
commerce. La deuxifeme personnalite de Tombougou est 
Sin6 Kamarat6, n6 vers 1872, dioula, qui, a peu prks sans 
instruction, enseigne tout de m6me quelques versets du 
Coran a une demi-douzaine d’enfants de Tombougou et 
de Fahandougou. C’est un excellent homme qui termine 
dans le commerce une succession de generations qui se 
consacrerent surtout, dit-on, a I’etude et k la priere. C’est, 
en tout cas et malgre son ignorance, un excellent homme. 
Tous deux sont tidiania, de I’affiliation de Sori Birama 
Toure, marabout notoire de Bong, aujourd’hui decede. 

La vieille mosquee de Tombougou fut detruite par 
Samory, en iSgS. Au moment de notre occupation ils en 
eleverent une autre, mais peu satisfaits de son emplace- 
ment, car elle se trouvait dans la concession d’une mai- 
son de commerce, ils s’entendirent avec les fetichistes pour 
fedifier en dehors de la ville, dans le quartier nouveau, le 
grand temple qu’on y voit maintenant. 

Boundiali, poste actuel de la region, est une agglomera- 
tion senoufo comprenant un quartier mapde dioula. On 
y trouve en dehors des dioulas plus commergants 
qu’hommes d’^glise, un maraboutaillon qui fait I’ecole 
a 40U 5 enfants : Moriba Doumbouya, ne vers 1878. 

Donnons, pour terminer, les noms des villages senoufo 
oh Ton trouve un quartier mande-dioula et une ecole 
coranique : Tinasso, avec Ba Morifing Sonare, ne vers 
1872, eieve et disciple tidiani de Samatiguila, 10 eihves; 
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Kassiri avec S6k.o Damoro, ne vers 1870, 41eve et disciple 
tidiani de Kouto ; Tiasso avec Daramani Tour^, ne vers 
1895, tidiani, 6 eleves; Mbia, avec Mori Ciss6, n6 vers 1875 
61eve et disciple qadri des Diabi de Samatiguila, i5 a 
20 Aleves ; il a quelque renommee. 


4. — Touba (i). 

Le cercle de Touba s’etend sur la bordure orientale de 
la frontiere guineenne. C’est une « marche », territoire 
de transition entre deux zones g^ograghiques ; la savane 
au nord, la for^t au sud ; et entre deux races et deux reli- 
gions : le peuple mande mi-musulman, mi-fetichiste, au 
nord; les peoples sylvestres, fetichistes et hier encore 
anthropophages, au sud. II participe done des deux races, 
des deux civilisations et des deux milieux g^ographiques. 
Si la region du Nord est, dans son ensemble, plus sp6cifi- 
quement mande, soit animiste, soit musulmane, et si les 
regions du Sud sont plus specifiquement mahou, yafouba, 
dioula et toura, fetichistes endurcis, il est nombre de 
villages oh la diff^renciation devient tout a fait malais^e, 
soit que les unes et les autres vivent c6te a c6te en des vil- 
lages ou m^me en des quartiers entrem^Ies, soit meme 
qu’il y ait fusion et m^tissage. 

11 n’est done pas etonnant qu’ici encore I'administration 
ait t^tonne a la recherche d’une solution qui, si bonne 
soit-elle, ne saprait atteindre la perfection. En elfet, le 
cercle de Touba actuel comprend deux subdivisions : 
Touba au nord, Man au sud. C’est d’ailleurs k Man qu’est 
le chef-lieu, malgre le nom du cercle. Or jadis les subdi- 
visions 6taient s6par6es et Touba faisait cercle avec la 

(i) Le Touba de la C6te d’Ivoire n’est pas le Touba Diakank^ du Fouta 
Diallon de Guin^e, Sur celui-ci, cf. Etudes sur rislam en Guinde : Fouta 
Diallon^ par Paul Marti. Paris, Leroux. 
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region d’Odienne, I’unit^ administrative portait le nom de 
Touba-Odienne ou siniplement de Touba. Man constituait 
un autre cercle. On va ainsi de Tune a I’autre organisation 
en qu^te d’une solution rendue impossible par la confusion 
de tons les elements geographiques, physiques et hu- 
mains. 

Voicidansl’ensemble, et par provinces, la repartition des 
musulmans dans le cercle. Dans les provinces du Nord, 
r^lement musulman est ^videmment nombreux par suite 
du peuplement d’origine mande et de branche malink^ : 

Barala et Boroton, Sop. lOO; Koro, 6o p. lOo; les musul- 
mans residant a peu pi^s tous au chef-lieu de canton, 
Koro-ville; Tene, 40 ,p. 100; musulmans residant surtout 
dans les trois villages de Guent^u^la, Bongasso, Guana, 
qui comprennent les deux tiers de la population totale de 
la province; Mahou, So p. 100, les musulmans rdsidant 
dans les trois groupes : a) F 4 rent 6 Ia; b) Ngaou^, Touba, 
Sokourala, Madina; c) KamacUa, Ngaou^, Dioman Fouissa, 
Kiento, Gouekan, ou ils constituent la moitie de la popu- 
lation des villages. On n’en compte presque pas dans le 
reste du canton; les trois provinces de Santa, Kaoua et 
Touradoufou ne renferment que 2 a 5 p. 100 de musul- 
mans compikement perdus dans la masse fetichiste. Ainsi 
compose, le cercle de Touba demeure dans sa majeure 
partie un cercle a populations fetichistes; cependant, au 
point de vue de revolution de I’lslam ; il presente un interet 
rdel, car il comprend 4 la fois des regions a islamisation 
totale, c’est-a-dire oCi I’dlement musulman depasse 
90 p. 100; d’autres a islamisation partielle comptant de 
10 a 90 p. 100 de musulmans; d’autres, enfin, oCi-se fait 
sentir I’influence de la for^t, a non-islajnisation, c’est-i* 
dire comprenant moins de 10 p. too de musulmans. 

Les endroitsou I'eiement musulman depasse 90 p. too sojnt 
constitues par de gros centres plutdt que par des regions. 
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On a essaye de grouper en cantons les unes et les autres, 
en tenant compte dans la mesure du possible des affinites 
de races et de traditions. 

Tiaoue semble ^tre le centre musulman le plus ancien 
de la circonscription de Touba. 

Des Kone musulmans, venus du Sankaran (region de 
Kankan), sous la conduite de Moriba Kone, avec Taide 
des Diomande, Aiande fetichistes, et de leur chef Kogue 
Kan, chasserent dupaysde Tiaoue, les Yafouba et les re~ 
foulerent vers le fieuve Baling. Ces faits semblent remonter 
au debut du dix-huitieme siecle. Apres la victoire des Kone, 
arriva 'Vssifou Bamba, compagnon deMoussaBarhayorho. 
Yssifouconstruisitavec le secoursde Ibrahima Barhayorho, 
disciple de Moussa Barhayorho, une mosquee (diamio) 
qui fut detruite dans la suite au cours des guerres locales 
et remplacee par une petite mosqude (missiri-mousso). A 
quelques pas de cette mosquee se trouve le tombeau dTssi- 
fou Bamba. 

Dans les rares occasions o£i ils s’approchent de ce 
tombeau, les musulmans du village ne manquent pas de 
retirer ieurs sandales; par centre, ils laissent aieur aise 
les troupeaux de boeufs pietiner et couvrir de leurs’* dejec- 
tions la sepulture d'Yssifou. 

Les deux tiers de la population du village font salam, 
mais ce sont des musulmans d’une grande tiMeur. Ce 
manque de zele est si considerable qu’il y a deux ans, de 
pieux marabouts^ declarerent au gens de Tiaoue qu^il ^tait 
preftrable qu’ils ne fissent plus salam ; on voulait les reje- 
ter completement du giron des orthodoxes^ et des fervents. 
Dans la meme reprobation d’ailleurs on englobait les vil- 
lages de Serifina et Mandougou et dans le cercle du Ouoro- 
dougou, les villages de Gouaran et de Diorole. On ne 
trouve a Tiaoue aucune personnaiite digne de mention. 


9 
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Koro, chef-lieu du canton du mfime nom, fut fonde vers 
le milieu du dix-huitieme siecle par Moussa Barhayorho. 
Toute la population esl musulmane.fLe village ne possede 
qu’une missiri-mousso, dans laquelle pourtant on vient 
faire de tous cdtes la grande priere du vendredi. Les 
families notoires du village sont les Barhayorho et les M6rit6, 
encore qu’a I’heure actuelle elles a’aient aucun represen- 
tant digne de mention. 

Void d’apres Le (tampion, I’histoire et la legende de 
Moussa Barhayorho, le fondateur de Koro. 

Vers le milieu du dix-huitieme siecle, douze marabouts 
partirent ensemble de la boucle du Niger et se rendirent a La 
Mecque. Leur pderinage termine, ces pieux personnagesse 
fixdenten desregions differentes. Hadji Salimou Souare et 
Mohammadou Barhayorho deraeurerent a Tombouctou ; 
Hadji Mohammadou FofanaetMaliki Somono demeurerent 
aKankan; Hadji Bamba Fadiga demeura a Dienn6; Hadji 
Bakari Taraord demeura a Segou ; Hadji Mohammadou 
Dial4 a Vamala; Hadji Yssifou Kamarat6 a Bouandougou 
(cercle de Ouorodougou) ; Hadji Morifing Bamba, a Toul6 
(cercle du Ouorodougou); Hadji Diaya a Samatiguila, 
pres d’Odienne; Hadji Feremourou Kanate a Ferefcgoula, 
pres d-’Odienne; enfin Hadji Moussa Barhayorho, des 
douze conipagnons, le plus saint, le plus illustre, vint 
dans la region de Touba et fonda Koro. 

A vrai dire, I’histoire rapporte seulement qu’un chef 
fetichiste nomm^ Gonsalia Diomande, habitant le pays de 
Beyla, tant pour oblenir victoire dans les luttes de clans, 
voire de famille, que pour repousser vers les forets les 
Yafouba, populations autochtones, fit appel a la protection 
des prieres de Moussa Barhayorho et surtout a Tappui de 
ses hommes venus en exode, soit volontaire, soit forc6, 
des regions la boucle du Niger. xMoussa pr6ta son concours, 
les Yafouba furent razzies et la victoire acquise aux 
Diomande. Moussa, pour sa part de butin, eut beaucoup 
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de captifs et i’existence florissante de Koro fut dfes lors 
pour loDgtemps assurte. 

La legende est venue broder surcette trarae reelleses 
fantaisies merveilleuses. 

A La Mecque, Barhayorho aurait regu mission, paraft-il, 
de marcher vers I’ouest et de ne s’arr^ter que lorsque son 
b&ton de voyage, tenu horizontalement sur ses 6paules, 
serait arrets par deux arbres de m4me espece. Moussa se 
mit en route. Arrive au fleuve Feredegouba, lui et ses 
compagnons demandSrent aux piroguiers de leur faire 
traverser I’eau. Ces derniers refuserent. Moussa alors prit 
son bdton et le deposa sur les eaux ; elles se s^parferent 
immediatement. livrant chemin. Cependant, derri^re le 
passage de Moussa les eaux se maintenaient separdes. Les 
piroguiers quemanderent le pardon de Moussa et lui firent 
don d’une captive. Moussa pardonna ; les eaux se rejoi- 
gnirent et reprirent leur cours. 

A une journ^e de marche de la riviere, le biton de 
Moussa se trouva immobilise par deux arbres, tous deux 
nommis Korokoro. En cet endroit, Moussa cria un village- 
qu’Ll nomma Koro. 

Dans les alentours du village, il n’y avait pas d’eau, 
Moussa implora la climence d’Allah et immidiatement un 
ruisseau se mit a couler j on le nomma « so gui ma » 
(accorde-moi de I’eau). L’eau d’ailleurs disparut inopi- 
nement. La consternation fut grande, on crut qu’AIlah 
avait maudit le nouveau village et que les genies malfai- 
sants s’en etaient emparis ; on parlait de decamper seance 
tenante, quand le chef ordonna d’attendre au lendemain. 
Des que le jour parut, I’eau coula en abundance. On cons- 
truisit alors une mosquee a c6te de la source. Le voyage 
de Moussa vers les regions de Beyla fut encore signali par 
maints prodiges; pres de Gahoue, un rocher sur lequel 
Moussa avait fait sa pri^re conserve profondement gravi 
les traces des pieds du saint personnage et, tout a c6te, un 
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arbre, sur lequel, a I’etape, Moussa avait depose la selle de 
son cheval, garde lesempreintes de cettedernierc, en carac- 
tferes inalterables. Moussa Barhayorho mourut a Koro ; son 
tombeau esl un lieu de pelerinage, frequent^ a la fois par 
les musulmans et par les fetichis.tes. 

Le chef de la famille des Barhayorho, Vamoya Parha- 
yorho, est en quelque sorte le grand prStre de ce tombeau- 
sanctuaire. Les cr^dules solliciteurs viennent lui soumettre 
leurs espoirs, leurs craintes, leurs d^sirs et, contre offre 
d’un poulet, voire d’un mouton, quemandent la protection 
de Moussa Barhayarho. Vamoya d^l^gue alors pr^s du 
tombeau de I’anc^tre un membre de sa famille, qui expose 
I’objet de la visite et de la requete, et sollicite sa puissante 
et rapide intervention. 

L’anCkre des M6rit^ Yabia, Merits, ^itait un des suivants 
ou des compagnons de Moussa Barhayarho et etait origi- 
naire comihe lui de Tombouctou. Les deux families se 
sont alli^es d^s la premiere heure par des manages. 

Toute cette gloire islamique est bien dechue. Nfa 
Foumba, chef de la generation precedente, ne a Koro vers 
i860, Merite par son p^re, Barhayorho par sa mere, a 
laisse une memoire tres veneree. C’etait un homme intel- 
ligent et ouvertqui accueillit avec sympathieles Frangais, 
facilita leur installation et conseilla adroitement le chef 
de canton a qui d’ailleurs il etait allie. II est mort vers 1910, 
laissant deux fils : Nfa Moriba et Nfa Likou, tout a fait 
insignifiants. 

Les trois marabouts locaux sont aujourd’hui ; Nomori 
Barhayorho, Bakari Kaloro et Moussa Soumaorho, dont 
les coniiaissances sont nulles et la clientele scolaire de 2 
4 eleves. 

Mandougou a etd islamise par Diaramissa Bamba. II 
venait de Koro et arriva du temps de Gouaksue, fondateur 
du village, fils de Wassa Fanamba et petit-fils de Kogue. 
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Ces faits ne doivent guere remonter au dela de la fin. du 
dix.-huitieme siecle. Avec I’aide de Sakiiba Saranorho, venu 
de Kong, Diaramissa construisit une grande mosqu 4 e 
(Diamiou). Elle est actueilement en mines et sur les 
ddcombres, on eleva' une modeste missiri-mousso. Diara- 
missa Bamba alia mourir a Ferentela et fut enterre en 
ce village c6te de son parent Bambadyan Bamba. Tous 
les habitants de ce village font salam, sauf une trentaine 
de Diomande, mais il n’y a aucune personnalite digne de 
mention. 

Guenieguela a 6te en grande partie islamise par des 
musulmans de Do. Leur chef, Feniomia Bamba, venait de 
Ferentela (findu dix-huitieme siecle environ). A Femomia 
succeda Bahoue Bamba qui abandonna completement Do, 
crea Guenteguela et construisit la mosquee diamiou. Cette 
mosquie subit les devastations de la colonne de Mokfetar 
Tour^, le despote d’Odienne. Avant qu’on ait eu le temps 
de la reparer, les pluies d’hivernage arriverent et la jet^rent 
compietenient a terre. On la reconslruisit dans son ^tat 
actuel quelques ann^es plus tard. C’est une grande et spa- 
cieuse mosquee-cathedrale de style soudanafs. 

Trois marabouts, maftres de petites ecoles de 5 a Seleves, 
sont a citer ; Karafounga Bamba, le plus repute; Kato- 
goma Bamba; Fa Soligui. On verra les origines de cette 
famille Bamba a Ferentela. 

Un de ses membres, dont on voit le tombeau sur place, 
a laiss6 le souvenir d’un saint homme : Moussa Bamba, ne 
vers i8So, mort vers 1910. 11 etait le frere de Kamori 
Bamba, le ceiebce marabout de Ferentela, et avait etudii a 
Mankono avec Anzoumama Karamoko. 

Sokouralla est de fondation recente. C’est Ibrahima 
Toure, venu du Sankaran de Kankan (Guinte), qui la fonda 
vers 1840. 



GROUPEMENTS ET INDIVIDUALITIES ISLAMIQUES 


i35 


ces. Fode Sake a fait des kud^s assez serieuses a Kankan 
d'abord, puis dans le Labe (Fouta Djallon); il a une bonne 
instruction arabe et fait la classe a une vingtained'enfants. 
Use relie par ses aieuxau qaderisme de Dienne ; moqaddeni 
de la voie, il distribue lui-meme cet ouird dans la region, 
C’est au demeuranl un homme efface, discret, et qui vit du 
travail agricole en commun avec ses enfants, ses neveux et 
ses eleves, 

Ferentela est probable ment par le nombre de ses adep- 
tes et par les traditions, sinon par la ferveur anibiante, le 
centre d'islam leplus important de la r%ion. L’occupatioii 
premiere du pays est altnbuee a Diali Moussa, marka, ori- 
ginaire de Dieraie. II arriva peu apres les Diomande, et les 
aida a repousser les Diola et Nete qui occupaient ia region. 

Son fils Bamba lui succeda. Apres s’^tre rendu aGahoue, 
en passant par Koro, il songea a s’etablir dans le pays. Ii 
fixason choixsurun emplacement pittoresque, sis a quel- 
ques kilometres a Touest de Gahoue, et y construisit un 
village, avec une mosquee diamiou. Ces faits ne doivent 
pas renionterau dela du milieu du dix-huitiemesiecle. Bam- 
badyan Bamba eut pour successeurs Vabirima Bamba, puis 
de pere en fils, Va Senesse Bamba, Yssifou Bamba Man- 
dibou, Bamba, enfin Gamori Bamba, chef actuel. Ce der- 
nier donna un appui efficace a Samory et, de concert avec 
ce despote, ravagea une grande partie des pays feticliistes 
des alentours, le Kaoua particulierement. Cette politique 
eut pour resqjtat de creer une haine profonde et irreduc- 
lible entre musulmans de Ferentela et principalement leur 
chef, d’une part, et^d'autre part, leurs anciennes victimes 
animistes des contrees voisines. En depit de quelques appa- 
rences contraires, les musulmans de Ferentela ne sontpas 
tres fervents. C'est ainsi que le vendredi, il n’y a pas de 
grande priere a la mosquee-diamiou, et par suite pas de 
kliotba. Pour excuser cette abstention, les habitants de 
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Ferenlfela declarent que le fondateur Bambadyan Bamba a 
ordonne qu’il en soit ainsi. II n’y a pas de muezzin atti- 
tre; il appartient a chacun, si bon lui semble, de lancer 
I’idzin. En revanche, la ville s’honore d’une vingtained’^co- 
ies coraniques, dont le total d’elfeves va a peine de 6o a 8o. 
Mais ici il est de bon ton de tenir une ecole, n’y edt-il 
qu’un ou deux enfants. „Cette profession conftre un bre- 
vet de haute science. Inutile de dire que tous ces marabouts 
sont de la plus parfaite ignorance. 

Gamori (ou Kamori) Bamba est ne, vers i 85 o. a Feren- 
t 61 a. Tout jeune, il alia a Beyla ety fit de bonnes etudes au- 
pres du grand marabout Va Moussa Doukour6. Revenu a 
Touba, il accompagna Douga Diomande, chef de Gouekan, 
dans toutes ces campagnes contre les Yafoumba du Baling 
et contre le Touradougou. Il se renditavec Do aBankoura, 
aupres de Samory,quiie prit en qualite de chefde ses sofas 
et I’utilisa, comme il a 6t6 dit, dans toutes ses colonnes 
et jusqu’au Djmini, a Kong et a Boudouko; I’almamy 
nomma, versce temps-la, Gamori chef du Mahou. 

D^s lors, le pays fut partage en deux camps : les parti- 
sans des Diomande d’un c6te; ceux de Gamori de I’autre. 
Avec I’appui de I’almamy, Gamori se maintient au pou- 
voir; il fut le seul chef du Mahou qui ne desesp^ra pas de 
la situation de Samory ; il engageait vivement celui-ci a 
marcher sur Touba, alors faiblement defendu. 

Aprfes la capture de I’almamy, Gamori vient se fixer k 
F^rent^la, et les rivalit 4 s de commandement devinrenttout 
a fait aigues. 

Une reconnaissance, command^e par un sergent indi- 
gtee, et partie de Beyla, 6taiit arrivee dans le Mahou en 
1896, les deux competiteursporterent leur differend devant 
le commandant de cercle de Beyla, qui reconnut comme 
chef du iMahou, lechef legitime Douga Diomande ; Garnori 
ayant fait de la resistance fut envoye en prison a Bissan- 
dougou ; on le dirigea sur Kankan, puis il fut ramene a 
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Beyla, oil on lui confera le commandement des villages de 
Ferentelaet d’Ouaninou, apanage des Bamba dans le Mahou. 
On le jugeait alors tres durement. Une note de 1900 re- 
late ; Allure autoritaire, intelligent, figure energique, os- 
seuse, regard froid, it donne Timpression d’un insoumis, 
on le sent non vaincu. Correct en apparence, il vient au 
poste quand on le fait appeler, paye I’impdt r 4 gulierement 
pour ses deux villages, Ferentelaet Ouaninou ; maisilentre- 
tienl des intelligences avec des chefs insoumis de Bafingk.0 
et lors de notre occupation de ce pays, 4 Nouanto’ilou, le_ 
lieutenant Cenac acquit la certitude que Gamori faisait pas- 
ser des armes et de la poudre a nos ennemis. C'est un mi- 
content ^ sur\'Eiller de pres, que nous tiendrons facilement 
gr^ce a Douga Diomande, son ennemi, chef du Mahou .» 

Les gens du Mahou n’ont certainemenx pas oublie qu’il 
fut autrefois leur chef, du moins de no'm, et cet ambitieux 
serait fort a craindre pour eux, si notre presence n’^tait la 
pour maintenir au pouvoir les Diomandd, qui sont d’ail- 
leurs les chefs legitimes. _ » 

Ses relations avec le poste sont correctes, mais il ne peut 
oublier que ce sont les Frangais qui I’ont dechu de soil 
autorite et r^duit au rang de chef de village. - 

«Toutefois, disait-on en i960, si Ton supposaitqu’un sou- 
levement du Mahou Diomand 4 pilt se produire, ce qui est 
fort improbable, avec quelques promesses nous aurions 
111 un allie serieux pour reprimer ce soul6vement. Kamori 
Bamba entretient des relations avec Tarriere-Bafing et par- 
ticuli6rement le pays de Guonn^. » 

Depuis ce temps, la situation s’est consid^rablement 
amelipree, malgre deux petits incidents 06 il fut puni dis- 
ciplinairement pour avoir et6 trouve en possession de pou 
dre de traite et pour attitude inconvenante avec I’autorite ; 
il a d’ailleurs verse dans la clericature. En fin 1911, il s’est 
fait recevoir marabout avec un ceremonial inusite, qui at- 
tira a F6rentela les marabouts de toute la region, et depuis, 
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ilse consacre en grande partie a fetude et a la priere. 

Karaori possede aussi une trds grande influence, mi 
politique, mi-religieuse, dans toute la region et jusqu’^ Beyla. 
Lorsque son pere, chef de Moribadougou, futassassin6 4 
Gueasso au moment dela revoke manou-liberienne, il con- 
ser\'a beaucoup de sang-froid, et ne modifia pas sa con- 
duite. Cette hauteur d’ime lui a valu une grande reputa- 
tion. 

Kamori est un homme intelligent, ouvert, qui, malgr^ 
tout, peut encore rendre des sen’ices et qu’a ce titre et par 
respect pour son passe, on doit traiter avec autant de de- 
ference et de courtoisie que de fermete. 11 se dit qadri de 
I’obedience des zaoui’a de Beyla (Guinee)'et a I’occasion 
fait I’ecole coranique k une demi-douzaine d’enfants de sa 
famille. 

Apres Kamori, deux autres Bamba sont a signaler : Mo- 
riba Bamba fils de Soule'fman,almamy et chef religieux de 
Ferentdla, ne vers i85o; il est aujourd’hui a peu pres impo- 
tent et aveugle, c’est un vieux brave homme, qui a ensei- 
gne le Coran et disiribu4 I’ouird qadri a tous les 
marabouts de Ferentela et qui a cesse son enseignement 
lors de la liberation des captifs. II n’y voit plus assez pour 
lire et 6crire, mais preside aux funerailles de tous les ma- 
rabouts du pays. C’est I’homme le plus venere du village, 
le saint local. Il se rattache, comme tous les marabouts du 
CPU, a Moussa Doukoure, chef de la zaouTa qadr’ia de Dou- 
kouralla (Guinee). Samouka Bamba, fils de Mamadou, ne 
vers i85o, est le chef de Ferentela. II prit pprt dans sa jeu- 
nesse aux colonnes des Sakouraka centre les Yafouba du 
sud du Bafing et a la plupart des colonnes de Samory, no- 
tamment a celles centre Seguela. Il fut condamn^ k 
huit jours de prison par le commandant de la premiere 
colonne frangaise, venue a Touba, pour petits incidents 
locaux. 11 vecut ignore a Ferentela jusqu’k la mort de son 
oncle Garnoe, chef du village, survenue le.Si mars. Le 
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mois suivant, il lui succedait. Samouka n’a ni instruction 
arabe, ni influence religieuse, mais chef d’un gros %'illage 
musulman de 1.600 habitants, il est tres lie avec ses coreli- 
gionnaires de Moribadougou (Guinee). 

Les autres Bamba, Moami, Moussa, Sidiki, Yssifou, 
Yatigui, Mamadou, Ahmadou, Kanga ne sont que desraa- 
raboutaillons, maitres d’ecole de 2 a 4 eleves, 

Les Serifou sont representls par des personnages de 
mSme envergure : Moriba, Matoma, Goame ; les Torhoma, 
par MebaToehoma; les Toure, par Moriba et Bakari. Mo- 
riba, almamyet chef en second des marabouts de Fefent^la, 
est un homme peu instruit et peu intelligent. Il est ne vers 
1865 et se rattache par ses anc^tres Sidiki Toure, Salifou 
Toure et Soulei'man Toure a Abdoullaye Toure, marka du 
Niger, venu id au dix-huitieme siecle. C’est le patriarche 
des Tour 6 de la region, et a ce titre il donne les rudiments 
du Coran aux enfants de la famille. 

Touba, chef-lieu dela subdivision de Touba, a de fondle 
vers 1875 par Youssoufou Fadiga, marabout de Ferentela. 
Ces Fadiga sont arrives dans lepays au dix-huitieme siecle ; 
le chef de I’exode fut Bakari Fadiga, qui venait de Diaka 
sur le Niger. Il s’installa a Ngaoue prd de Touba, et y 
regut le meilleur accueil des Saramorho, qui I’y avaient 
precede. On lui donna une femme ; on facilitera I’instaila- 
tion de ses captifs. Il fut ainsi le fondatcur de la famille 
actuelle. Les generations se succederent de pere en fils. 
Bakari, SouleYman Aliou, Aliou, ditLakika, k cause desa 
remarquable stature, ne a Ngaoue, s’installa a Ferentela et 
y mourut vers 1870. C’est lui TaieuI des Fadiga actuels, il 
laissa deux fils: Sidiki et Yssifou ou Youssoufou. Les 
deux freres vinrent, queiques annees plus tard, faire quel- 
ques lougans sur I’emplacement actuel de Touba. Un 
hameau de culture y naquit; il crdt ; ce fut Touba. 
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Sidiki Fadiga, ne vers i83o, est niort vers igoS. Ce fut 
un marabout d’une notoriete considerable. Son grand age, 
sa science, sa reputation de vertu et de sagesse, son titre 
de moqaddem tidiani lui valurent une consideration qui 
n'est pas pres de s'eteindre. II a eleve coraniquement et 
donne Touird tidiani a tous les marabouts du village. II 
sut vivre en bons termes avec les premiers occupants fran- 
gais du pays, et entretint par la suite avec eux d'excellentes 
relations. 

Parmi ses innombrables petits-fils ou petits-neveux, il 
faut citer : 

^)Bintou Karamoko Fadiga, neen i860, fils d’Amaraetde 
BintouBamba. Son p^re Amaraenseigna le Coran pendant 
36 ans a Kankan d’abord, a Conakry ensuite. II en partit 
vers 1889, pour se rendre a Bissandougou (Guinee), oCi il 
comptait voir Samory. Ce dernier se trouvait alors a 
Sikasso. Bintou lui fut envoye pour lui porter les salu- 
tations d^Amara. A son retour, la famille revint a Touba 
et sy installa. Bintou fut Thomme de Samory; il lit 
partie de son Conseil et rendit la justice en son nom; il 
6tait charge de la lecture du Coran et de la recherche des 
plus beaux manuscrits arabes. Il prit part au si^ge de 
Sikasso, revint a Bissandougou, puis partit a Conakry. Il 
devait revoir Samory a Doue, quelque temps avant sa 
chute. Bintou etait a Touba, quand survint Toccupation , 
frangaise. Il servit de guide au commandant d^une de nos 
colonnes qui passa le Baling a la poursitite de Samory. 
Rentre chez lui, il fit designer un membre de sa famille, 
pauvre et sans influence, pour exercer le commandement 
a sa place. Il se tint a Tecart pendant plusieurs ann^es et 
la liberation des captifs accentua encore cette reserve. 11 a 
fini par se rallier a nous, a repris sa place naturelle de chef 
du village et du groupe de Touba (7.000 habitants), eni 91 1, 
non sans quelque defiance au debut, ,puis s’est vu conferer 
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les fonctions de President du Tribunal de subdivision. 

Aujourd’hui, Bintou doit 4tre consid^r^ comme un de 
nos meilleurs agents. Actif, zel6, intelligent, il remplit a 
la satisfaction generale sa double charge de chef politique 
et de magistral. Peut-^tre pourrait-on lui reprocher de la 
partialite a i’^gard des musulmans. Sa reputation est con- 
siderable; tout le canton de Mahou sail que c’est a i’amitie 
que Samory avail pour lui qu’il ne subit pas les devasta- 
tions accoutum^es des sofas, et on lui en a garde unc 
grande reconnaissance. 

Bintou Karamoko est relativement instruit en arabe, plus 
instruit meme que les marabouts de carriere ; trds ouvert, 
il s’interesse a tout cequi touche notre civilisation. C’est en 
somme un personnage remarquable qu’il faut traiter avec 
beaucoup de management, beaucoup de doigte, dont il faut 
respecter I’orgueil, et qui ne merite d’etre tres surveille 
que dans ses relations trop brutales avec ses administres, 
diomand^ animistes. II est en excellents termes avec tons 
les chefs de canton de la region et leur sent un peu de 
modMe. - 

En 1915 , il adressait les vers ara|3es suivantsason chef 
de poste; 

« Nous demandons a Allah de faire triompher le Gou- 
vernement franqais. 

« Nos coeurs souhaitent ardemment la victoire des 
Franqais 

« Sur les Allemands.' Qu'Allah nous fasse rester a 
I’orabre du dr^eau frangais ! » 

b) Lamine Fadiga, son cousin, est n6 a F^rentela vers 
!85o. C’est I’almamy et le cheikh des marabouts de Touba. 
11 a fait quelques Etudes k Kankan, mais les a achevees a 
Touba m4me, et n’en est plus sorti. Il enseigne le Coran a 
une demi-douzaine d’enfants. Il n’a pas de fortune et vit 
du produitdes cultures familialesauxquelles sont employes 
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ses 41 eves. II est peu instruit et manie plus facilement 
les caracteres arabes en langage malinke que la langue 
arabe elle-m§me. 

c) Katoma Fadiga, frere du precedent, est ne vers i 885 , 
a Sokouralla. C’est un marabout de peu d’envergure, qui 
vit tranquille, partage entre ses cultures et son ensei- 
gnement. II fut assesseur du tribunal de cercle, jusqu’au 
jour oii le chef-lieu du cercle fut transporte a Man., 

Les autres Fadiga ne sont que des maraboutaillons, 
plus occupes de leurs cultures ou de commerce que 
d’^tudes et de prieres. Ce sont tout de m^me des notables 
de la ville. Falikou Fadiga, Mamadou Fadiga, Kamali Ben6 
Fadiga, Comoe Fadiga, Lahana Fadiga, Moussa Fadiga, 
Fatoumata Fadiga. 

La famille qui vient imm^diatement apres les Fadiga 
est celle des Bamba, dont I’ancStre, Vemo Bamba, suivant 
de Youssoufou Fadiga, participa avec son maitre a la fon- 
dationde Touba. Son chef estMamadou Sourakeest Bamba, 
ne vers i 85 o.C’estun homme moyennement instruit, mais 
afflige d’une cecite presque complete. 

Touba est pourvue d’une mosquee spacieuse, dans le 
style soudanais. C’est une grande case carr^e sans aucune 
ornementation. Elleaete construite vers 1892 par les fideles 
iocaux et continue a toe entretenue par eux. File est ordinai- 
rementpleine, et. par consequent, les jours de grande fto, 
oh I’onpeut compter 600 fidhles a la priere solennelle, elle 
ne repond pas aux besoins de la ville. A Tint6rieur, un 
compartiment special est reserve aux femmes. Tous les 
marabouts de Touba se rattachent au tidianisme du grand 
Sidiki precitd. 

Ce nom arabe de Touba parait avoir to donne par 
pito a la ville. Les Touba abondent en effet en pays isla- 
mique. Mais a I’origine, le premier Touba fut-il appelh 




Mosqlee de Gvhole. 
La priere du vendredi. 
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aiasi par reminiscence du ciel de Alahomet, dont un des 
cercles porte ce nom-la, ou bien simplement parce que 
Touba veut dire en malinke « grande for^t » (tou..^ for^t, 
Ba... grand)? Cette explication ne conviendrait pas ici, 
car Touba est sise en pleine savane, mais elle pent se jus- 
tifier par la surprise que les gens du Diakapele ont pu 
avoir a la vue de cette brousse assez dense ? Grammaiici 
certant. 

Sanankoroni s’honore de deux marabouts depeu d’enver- 
gure: Souaila Saranorho, ne vers i85o, et Mamadou 
Serifou, tous deux eleves des maitres de Sokouralia. 

On trouve de meme, a Gouekan, un Karamoko Serifou, 
et a Membala, Mamadi Kamara et Birama Dousso, petits 
maitres d’ecole, dont la clientele religieuse oscille entre 
2 et 6 ou 7 eleves, suivant la saison et les cultures. 

II ne resteplus a citer dans cette region de Touba, centre 
important, que GahouL 

Le premier musulman qui s’etablit en cette region de 
Gahoue fut Mahammadou Saranorho; il venait de Kong. 
C’etait vers lySo environ. A cette epoque, Wassa Fanamba 
Diomande, fils de Kogue Kan, etait chef de Gahoue. A 
Mohammadou Saranorho, premier chef de la petite colonie 
musulmane, succederent Mamadou Saranorho, qui cons- 
truisit la mosquee (diamiou), puis Bakari Fadiga, venu de 
Kankan etenfin Kanali Fadiga, lequel quitta Gahoue pour 
se fixer a Ferentela. Samouka Fadiga prit a Gahoue la 
place de Kanvali Fadiga; Samouka eut pour successeurs 
Amara Fadiga, *puis Samouka Fadiga, chef actual de la 
colonie rnusulmane. Les Saranorho et les Fadiga ont tou- 
jours conserve les meilleurs rapports et sont unis par de 
multiples liens matrimoniaux. 

Le chef du village, Douba Diomande, et les families des 
Diamande, soit le 1/4 du village, sont fetichistes ; tout le 
reste de la population du village fait salam. 
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A Gahoue, il existe une hostilite sourde, mais vivace, 
entre les families des Diomand6, fetichistes, conquerante 
dupays, d’une part, et; d’autre part, les musulmansvenus, 
mais qui grdce a leur astuce, a leur intelligence plus vive, 
puis a leur nombre, ont pris une importance de plus en 
plus grande. Par suite de cette rivalite il est difficile, sinon 
impossible, a Douba Diomande de remplir efficacement 
ses fonctions de chef de village. 

Gahoud compte une douzaine de marabouts, petits 
mattres d’ecole, dont la clientele varie entre 3 et 6 eleves. 
La plupart d’entre eux sont des Saranorho, qui est la 
famille dominante du village: Lansine Lamin, Amara, 
Birahima. Les autres sont des S4rifou Yangona, Sidiki, 
Salah, Karimou; ou des Fadiga: Kanvali, Moami, 
Samouka. Le plus important d’entre eux est M6ma 
Samouka, n^ vers 1845 , Mande dioula, qui par ses 
ancStres, Mamadou Sidiki et Foumba, se rattache a 
Abdoullaye Saranorho. C’est une famille de marabouts 
cultivateursqui a toujours fourni les almamysa la mosqude 
de Gahou6. C’est lecas pour Mema, qui ne jouit d’ailleurs 
d’aucune influence speciale. Dans sa jeunesse, il a fait des 
voyages de commerce vers Odienn4, Kankan, Moussa* 
dougou, Maninian, Seguela. Puis il a ouvert une ecole 
coraniqueetfait deslougans, et il s’yconsacredepuis 4 oans ; 
C’est un qadri de I’ecolede Fadiga deTouba. II a toujours 
entretenu les meilleures relations avec les Blancs, disant, 
des le premier jour, « que le chef du pays representait tout 
le monde et qu’a ce titre il faisait les affaires de tous ». ' 

Gahou6 a une mosquee ordinaire en banco, dans le 
style soudanais. File peut contenir 5oo fideles aux jours 
de f4tes solennelles. 

Avec la deuxieme subdivision du cercle de Touba, la 
subvision de Man, on se rapproche encore de la zone syl- 
vestreet mfemeon y pen^tre partiellernent. Il ne faut done 
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pas s'etonner de voir I’islam diminuer progressivemeiit 
avec i'element malinke, pour s'arr^ter completement a la 
lisiere de la foret. II nV a que deux villages ou I'on puisse 
trouver une petite communaute islamique digne de 
mention : Man et Guefenso. A Man, le village desautoch- 
tones est fetichiste, mais le village des etrangers, ou se 
trouve le poste et le marche, est musulman. II n V a aucune 
vieille famille a Man. Le village n’est compose qued’etran- 
gers, se livrant au commerce, etla population est essentiel- 
lement flottante. A signalertrois marabouts notoires : Seho 
Fadiga, le plus important de tous, ne vers 1882, almamy 
sans mosquee, et maitre d'ecole d’une douzaine d’eleves. 
II a fait ses etudes a Touba et se rattache par Touird a Bintou 
Karamoko Fadiga. Moussa Doukle, ne vers 1881, eleve et 
disciple tidiani des marabouts de Kankan ; Kanvali Salifou, 
ne vers iSyOj^leveetdiscipIetidiani deSaranorhod’Odienne. 

Guefenso, qui a pris le nom de son fondateur, Guefe, 
est un village mixte, ou lel^ment animiste predomine 
considerablement. II n’y a pas de mosquee; un marabout, 
Mamadou Salifou, ne vers 1872, venu de Gahoue, fait 
Tecole aux 4 ou 5 enfants musulmans du village. 

En dehors de Man et de Guefenso, on citera les villages 
de Kouroukoro, Kamalo, Namalagondu et Dotou comme 
renfermant quelques families musulmanes, melees a la 
masse fetichiste. Ces centres sont depourvus de mosquee. 
La troisieme subdivision de Man, celle de Kouibly, est 
entierement fetichiste et sylvestre. 


5 . — Oiwrodougou (i). 

a) Generalites. — Dans rOuorodougou, comme dans la 
region de Touba et d’Odienne, subsistent des traditions 

(i) Nous avons utilise en plusieurs endroits la monographie islamique du 
cercle de rOuorodongoU; par radmmistrateur Ripert. 
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oraies, et mSmes ^crites, qui donnent des renseignements 
precieux, non sur les origines de I’islamisation des families 
musulmanes (elles 6taient, lors de la grande migration 
Mandingue, qui peupla le Ouorodougou et les cercles 
voisins, d^ja musulmanes), mais sur les origines et les 
causes de cette migration, tout en n^gligeant de parler des 
Mand6 fttichistes, qui, certainement, accompagn^rent, 
peut-6tre mfeme, en ce qui concerne les Diomand^, pr4c6- 
derent les families musulmanes. Ge Tarikh que Ripert a 
eu le bonheur de pouvoir se faire communiquer et dont il 
a donn4 un resume que nous utilisons, a un avantage 
precieux: c’est qu’il situe dans le temps, I’epoque de ces 
migrations, avec toutefois une erreur de vingt ans sur 
I’hegire, puisqu’il date notre occupation de Mankono de 
I’annee musulmane i33o, au lieu de i3io. 

A la source de toutes les legendes qui courent dans le 
pays et dont un extrait a etd donne plus haut pour Koro, 
il y a certainement un fonds de verity historique, et Ton 
peut retenir le principe de la colonisation musulmane de 
ces hautes regions de la Cdte d’Ivoire par des pelerins 
Mande de diverses branches, qui se seraient connus dans 
un voyage a La Mecque, et se seraient documentes les uns 
les autres. 

II advint done que les norames Al-Hadji Salimou Souare, 
Moraba Kamara, Iba Karimou Cisse, Yaya Dandigui 
(Yarhabi), Salimou Morifing Bamba (ce dernier s’etant 
quelque temps fixe a Sialenda, pres du village Gouro actuel 
de Gaouleka oii se trouve sa tombe), son frere ain^ Aliou 
Morifing Bamba, Mahama S6iorho, Ysscrufou Kamarate, 
Oumara Fofana, Oussoumana Sanorho, Mohamadou 
Barhayorho (Tombouctou), Mahamadou Sarhonorho de 
Dienne, allant a La Mecque, se rencontrerent dans le Diaka 
ou le Diara, e’est-a-dire dans le pays de Dia, et firent 
route ensemble vers les Lieux saints. A leur retour, ils 
furent charmes par les propos de Salimou Morifing Bamba, 
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qui leur vanta iesavantages du pays myst^rieux des Kolas. 
Le royaume Mandd 6tait alors devaste par la guerre, et 
i’ins^curite la plus profonde y r^gnait. Les Bainba, ancdlres 
desSia actuels, avaienteux-mfimes deja dti quitter le pays, 
Ils d^ciderent les autres a les imiter. Sans doute, les 
musulmans ne partirentpas seuls. II est probable que d^ja 
ils vivaient, comme a present, sous la souverainete tem* 
porelle de families fetichistes, qu’ils entrainerent avec eux. 
Sans doute, egalement, des families animistes, comme les 
Diomande, avaient du egalement s’expatrier comme les Sia 
pour venir s’installer dans le futur Ouorodougou. Les 
p^lerins et leurs families, suivant un grand fleuve (pro- 
bablement le Bandama) arriverent en pays Baoule (proba- 
blement les Goli). La discorde se mit parmi eux: ceux 
de Tombouctou et de Dienne rentr^rent chez eux ; les 
autres s’^gaillerent dans toutes les directions : les Kama- 
rate, dans le Dierre actuel, les Bamba a Sielonga, une 
partie dissidente des Barhayorho a Koro, les Dandigue a 
Sambatiguiia. Les Karamorho a Faranisso, entre Siana et 
Marala. Les Gouare a Diarha (Yorouifle) ; les Kamara k 
Faraba; les Fofana, un peupartout, mais principalement, 
avec une portion des Karamorho, entre Mandono -et le 
Sarhala actuel, en un point que Ton montre encore, et que 
Ton nomme « Beadienia» (Tout est loin). Quelques ann^es 
s’ecoulerent, mais une guerre entre les marabouts de 
Boron, et ceux de Beadienia, auxquels s’etaient joints leurs 
fetichistes respectifs, amena la destruction de Beadiena et 
la dispersion deses habitants. II s’ecoula, d’apresle Tarikh 
precite, une p^riode de 3oo ans entre la destruction de 
B4adienia el la construction du ilankono actuel, et il 
s’ecoula une periode de lao ans entre' la fondation de 
Mankono et notre installation. Ce qui mettrait I’invasion 
Mandeet, par suite, I’arrivee des musulmans dans le Ouoro- 
dougou, a environ 450 ans, c’est-a-dire qu’elle semble avoir 
eu vraisem'olablement lieu vers le milieu du quinzieme 
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siecle. C’est assez vraisemblable, si Ton s’en rapporte au 
-«Tarikh es-Soudan ». 

Ce qui est certain, c’est que, quellesque soient les sources 
©Cl Ton se documente, aussi bien dans les Tarikh musul- 
mans que par leslegendes des fetichistes, I’islamisation de 
certaines families etait un fait accompli lors de leur 
migration dans ce pays. Comment furent-elles islamis^es 
dans leur pays d’origine, aucun document, aucune legende 
ne I’a conserve ; mais la chose pourraitpeut-StreetreecIaircie 
par des recherches en pays mande, dont la plupart des 
families musulmanes et fetichistes proviennent. II est pro- 
bable, sinon certain, que I’exode de nos dioula est dd k des 
causes politiques et non a Tune de ces vagues d’expansion 
rehgieuse, comme enconnurent toutes les societes musul- 
manes. C’est probablement la guerre, et les misbres qu’elle 
entraine, peut-etre la surpopulation, peut-fetre la perspec- 
tive d’un mieux-etre dans cet Eldorado soudanais que fut 
ie Ouorodougou, peut-^tre tout cela ensemble, qui furent 
cause de cet exode. 

Uniesa leur venue ici, les families musulmanes et feti- 
chistes le resterent par la suite. Ce n’est pas que des guerres 
intestines nombreuses n’aient point devaste ce pays ; mais 
«lles ne furent jamais entre musulmans et animistes; des 
groupements mixtes s?opposerent k des groupements 
mixtes; souvent des groupements musulmans combattirent 
avec I’aide des fetichistes, des groupements musulmans 
^galement aides par des « Kafir », maisjamais, semble-t-il, 
il n’y eut de guerre religieuse, de propaganda armee des 
sectateursduProphete centre les incroyants, jamais mSme, 
semble-t-il, il n’yeut, jusqu’aux Toure etaSamory, d’anta- 
j[onisme entre eux. 


¥ 


Les populations musulmanes n’occupent pas dans le 
Ouorodougou un territoire bien determine. A part de 'rares 
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exceptions, comme les villages de Madji, Gontianasso, 
Djidiguibala, il n’existe pas aproprementparler de villages 
entierement islamises. Leplus souvent les families musul- 
manes n'occupent que certains quartiers de gros villages 
les families, que Ton trouve dans les villages moyens 
et petits, n’etant le plus souvent, que des rameaux 
detaches des families installees dans les grosses agglome- 
rations. 

II convient d’ajouter que les musulmans appartiennent 
tons a un petit nombre de families de « diamou » (nom 
patronymique) bien determine, en d’autres termes, qu’on 
ne trouve jamais, ou presque jamais, de musulmans dans 
les families g^n^ralisees de diamou fetichiste (dit « Ton- 
tigui »). C'est ainsi que les diamou musulmans sont, par 
ordre d’importance : 

Les Fo/ana, a Mankono, Tonhoule, Oussoukra, Aoue- 
togo, Kani, M6na, Djiguibala Gomanasso, Kato, etc... 

Les Karamorho (branche derivde des Fofana), a Man- 
kono, Tonhoule, Oussoukra, Gouaran-massala, Gou^tego, 
etc...). 

Les Cissi, a Mankono, Tonhoule, Oussoukra, Goma- 
nasso, Boron, Sarhala, Madji, Djiguibala, Bohouo, Babien , 
Gouetogo, Guiborosso, Madina, etc... 

Les Barhayorho. a Seguela, Gouaran, Mena, Barhayo— 
rho, Tote, etc... 

Les MUi, a Kani, Samoghoso, Sifie, Tegu^la, ces derniers 
6tant en partie devenus fetichistes. 

Les Fnmar/tafe,aTienigbe,Bouandougou et Samaghoso, 
etc ... 

Les Toure, a Kani, Kato, Kangaran, Madji, Lesouenso, 
Boron, etc... 

Les Sen/ou, a Kato, Kangaran, Kani, Guemanso, Man- 
kono Boron, etc... 

Les Seyorho (diamou equivalent a celui de Barhayorho), 
k Toumono, Babadougou, etc... 



l50 ETUDES SUR l’iSLAM EN CdTE d’iVOIRE 

Les Sogholocho (equivalent a Cisse), a Morondo. 

Les Binanti^ a Seguela, et dans le canton du Gouaran, 

Les TimiU^k Seguela, iVlarhandala et Sarhala. 

Les Souare, a Guemanso, Boron, Kani et Sarhala. 

Les Sarhandorho^ a Bohouo et Madji. 

Les Silla^ a Siana. 

Les Samarhasi (equivalent a Souare), a Gu^mansso et 
Kani. 

Les Drame a Kognimarhan. 

Les Bamba chez les Sia, a Toula et KouroukouroungaT 
a Kani et Sarhala (une partie des Bamba de Kani et de 
Sarhala est devenue fetichiste). 

Les Karaboue a Tonhoule, Dantougou, Kouroukou- 
rounga; la plus grosse partie de cette famille est devenue 
fetichiste ; 

Les Kanate a Bouandougou, Djoalla, Sarhala (une 
grosse partie de cette famille est devenue fetichiste). 

On remarquera que parmi ces families, de diamou 
musulman, 5 parmi les plus importantes, les Mete, les 
Bamba, les Karaboue, les Silla et les Kanate ont, en partie, 
abandonne Tislam. II convient d’ajouter a ces families, la 
famille des Taraore, autrefois entierement musulmane, 
qui tout entiere a abandonn^ la foi coranique (mis a part 
les Taraore de Boron, d’ailleursd'origine non dioula, qui, 
seuls de cette famille, ont conserve leurs croyances isla- 
miques). 

Bien plus, des families peul d’origine musulmane et de 
diamou « Dialo» et« Sidibe» sontdevenues"dans le Ouoro- 
dougou, entierement fetichistes, et ont «enterre le Coran », 
suivant Texpression dioula. 

L’on voit done, a ce seul examen des families dioula, ins- 
tailees dans ce pays, que Fislam loin d’avoir fait des 
adeptes parmi les families fetichistes, en a plutdt perdu a 
leur contact. En revanche, on cite comme une anomalie 
parmi les families de diamou fetichiste, un petit groupe dc' 
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la famille fetichiste Soumahoro, installee en Gouarao, et 
celui des Doho, musulmans du Madji. Les conversions a 
Fislani sont extremenment rares. 

En resume, il n’y a plus, sauf 8 villages, que nous 
verrons plus loin, de regions d’islamisation totale dans le 
Ouorodougou. II n y a point de cantons, m^me de vil- 
lageSj sauf les exceptions precitees, qui soient entierenient 
musulmans; ces derniers, vivant toujours a Tecart des fe- 
tichistes qu’ils meprisent geniSralement, representent tou- 
jours etpartoutunefaibie minorite, et Ton pent dire qu’ici 
ia non-islamisation est la r^le. 

II a ete dit plus haut que quelques families (Karaboue, 
Bamba, Mete, Silla, et Kamate partiellement ; Taraoretota- 
lement), arrivees dans le pays sous Tegide du Coran, avaient, 
soit en totalite, soit en partie, abandonne leur foi. II s’agit 
de bien s’entendre acesujet; si une branche de ces families 
a conserve la foi *islamique, Tautre ne fl’a point raitigee, 
comme on pburrait le croire, de superstitions animistes. 
Sous Tinfluence du climat sans doute et de I’exemple 
donne par les animistes, elle a purement et simplement 
« enterr^ le Coran », telle est I’expression significative 
dioula, c est-a-dire qu’elle s’est affranchie de toutes les 
obligations de la loi du « Livre » et qu'elle est devenue 
resolument et sans esprit de retour fetichiste. C'est le cas, 
a Seguela, des gens de diamou Cisse ; les examples ne 
manquent pas en d’autres villages. Et chose curieuse, qui 
montre bien ce caractere tolerant de la race, et Tabsencede 
fanatisme deTiaplam d’ici, les branchesd'une meme famille, 
de foi differente, cohabitant souvent dans ie meme village, 
tout en viyant toujours en bonne intelligence (Sifie, Siana, 
Sarhala, Kam) ; la preponderance politique appartenant 
toujours, darrs ces villages, comme partout ailleurs, a 
Telement animiste. 

L’islam s’est done montre ici singulierement exempt de 
Tesprit de proselytisme qu’il ne manifeste d’ailleurs que 
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faiblement en pays noir. II s’est mSme, la chose est rareet 
merite d’etre signal6e, amolli et laisse enlamer. De prose- 
lytisme aucun ; bien pis, une propagande en sens inverse 
s’exerce a I'egard des animistes qui, ne se contentant pas 
de faire quelques vagues « Salam », veulent pousser plus 
loin la connaissance de Dieu et se font remarquer par la 
rigidite des principes nouvellement acquis. 

C’est ainsi, raconte Ripert, et le cas est typique, qu’un 
chef de village Diomande, de famille par consequent fM- 
chiste et intelligent, a ete vu rechercher la societe des piu- 
sulmans, ce qui est rare, et se faire initier a la priere et 
meme aux rudiments de lecture du Coran. Sa foi de neo- 
phyte, la rigidite de sa vie, la ponctualite de ses actes reli- 
gieux exciterent bientdt rattention,-d’abord, I’inquietude 
ensuite, des musulmans de race. « Ce nouveau convert! 
allait-il par sa conduite edifiante devenir dangereux pour 
eux, en les mena^ant d’une concurrence spirituelle, dou- 
biee naturelleinent d’une concurrence materielle? » Bien 
vite, on avisa aux moyens a prendre pour Ten empecher. 
Une epizootic de peripneumonie ayant eclate sur le chep- 
tel et de nombreux cas de dysenteric ayant fait plusieurs 
deces dans la population du village, les marabouts firent 
venir notre homme : « Ne t’etonne done pas, lui dirent- 
ils, de voir le village soumis a la colere d’Allah. II a bien 
fait les choses et les a mises chacune ^ leur vraie place. 
Tu as transgresse ses ordres, et tu as abandonn^ la foi de 
tes p^res a qui manifestement Dieu avait ordonne de boire 
du vin de palme, de manger des viandes son sacrifiees en 
son saint nom, de vivre dans une douce beatitude en 
n’adorant que des cailloux, des montagnes et des arbres. 
Ne t’etonne pas que tes ai’eux, et Dieu lui-m^me, se ven- 
gent sur ton village. Voila ce que Dieu nous a r6vel6. » 

Le soir m6me, a I’heure de la priere du Maghreb, le 
pauvre chef etait ivre-mort dans une rue du village. 

11 convient d’ajouter que les individus, appartenant a 
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des families non musulmanes, sont extr^mement rares, qui 
font « salam ». On nen pent guereciter que deux ou trois 
dansle cercle,et encore leurfoi n'est-eile pas bien profonde. 

Ud dernier fait demontrera la tolerance exception nelle 
de Tisiam ; les captifs de race aniniiste n’etaient jamais as- 
treints chez les musuimans aembrasser la foi du Prophete. 
Bien plus, les patrons toleraient difficilement les conver- 
sions, craignant d’avoirles coudeesmoins franchesa 1 egard 
d’un captif passe a leur foi, qu’a I’egard d'un captif Bam- 
bara. Ici done Pinteret primait la religion. C’est souvent le 
cas chez les musuimans noirs..., et chez les autres. 

La population musulmane est beaucoup plus dense au 
Sud qu’au Nord, dans la region de SeguMa. A part les 
centres importants de Kani et de Madji, les plus grosses 
agglomerations musulmanes sont au sud de la route (Mas- 
sala Niena) ou sur cette route (Siena, Seguela, Side, Man- 
kono, Bonondougou, Marabadiassa). II semble que les 
marabouts venant du Nord aient ete surtout attires par 
Fappit des kolas (Ouoro)etse soient presses dans la region 
du Ouorodougou proprement dit. Cest ce qui expliquerait 
que Ton trouve des representants des families musul- 
manes chez les Lo (Tenefero, Bogologofi, Mangourougou, 
Danaeye, Samba, etc.). 

b) Seguela. — On ne trouve que fort peu de musui- 
mans dans les trois cantons de Karaniandougou (sauf 
Madji), de Ng^lakadougou et de Kelerola. 

Madji est entierement musulman et peuple des families 
Cisse, Toure, Fofana, Sarhandogo et Dosso. Elies sent 
toutes sur le meme pied social, sauf peut-etre celle des 
Toure, quibeneficie d'une consideration un peu superieure 
par suite du souvenir de Samory. 

L'almamy est Fasri Cisse, ne vers i860, Mande-Dioula. 
Sa famille est originaire de Samatiguila. Son pere, Vas- 



1 54 ^:TUDES SUR l’islam EN CdTE d’ivoire 

sanda Cissd, vint le premier ici, s’y acquit une grande 
renommde de piete et fut elu almatny du village. II mou- 
rut vers 1890, laissant sa succession spirituelle a son fils. 
Les invasions de Samopy contraignirent la plupart des gens 
a se refugiera Samatiguiia,etFasri avec eux. A leur retour, 
en 1898, le marabout et le chef de village, Mori Ciss^, 
furent les principaux artisans de la reconstitution du 
centre. Fasri a une bonne instruction arabe; il fait I’^cole 
coranique a une dizaine d’enfants. Son influence est 
. limit^e au seui village, car les environs sont f^tichistes. II 
a et 4 affilie au tidianisme par son maitre Wassara Diabi, 
de Samatiguila. C’est un homme intelligent et timide, qu-i 
jouit d’un grand renom d’honnStete. II est tout a faitsym- 
pathique. 

A signaler encore, a Madji, un marabout Stranger : Sa- 
ranorho de Faraninka (Korhogo), qui a regu le turban 
Kong et profite de cette aureole pour se faire donner des 
cadeaux par les fideles locaux. 

Le canton de Nafana ne contient pas de musulmans, 
sauf a Dyoalla, qui est en voie de reformation. La famille 
dominantey est les Konate, surtout fetichistes, mais dont 
quelques-uns sont musulmans. 

Dansle Sud, les cantons de Bereni, Ti^ma et Kangui ne 
renferment pas de musulmans. 

En revanche, le canton fetichiste de Fanienigli contient 
deux centres musulmans importants : Kani et Katogba. 

Kani est un noeud de routes important au croisement 
des voiescomraerciales, qui de Sikassopar flTombougou et 
de Bougouni par Odienne descendant vers le sud, et de Se- 
guela et de Mankono remontent vers le nord. II n’est done 
pas dtonnant d’y trouver des Dioula musulmans de toute 
origine mande. Kani est peuple des families musulmanes 
Met6, Toure, Serifou, Souare, Samarkassi et Fofana. On y 
•trouve une branche des Met6 devenue animiste. L’almaray 
et maitre d’ecole est Baba Serifou, ne vers 1870. Ces S^ri- 
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fou de rOuorodougou jouissent d’une certaine considera- 
tion. Cette famille pretend descendre de Choga de Toni- 
bouctou, ce qui lui assure Faurtole sainte que, dans les 
pays d’islam noir surtout, on accorde aux descendants du 
Prophete. Baba a fait de bonnes etudes a Mankono, chez 
Saidi Karamorho, qui I’a affilie au qaderisme, et a Boron. 
II accueillit tres bien Samory et fut un des agents les plus 
actifs de sa venue dansIeOuorodougou. II etaitfort intime 
avec Saranke Mory qu’il acconipagnait partout. Vers la fin 
de i’aventure, il passa a notre sendee et devint un de nos 
bons agents. Jadis riche et influent, il jouissait d’une ires 
grande consideration. La liberation des captifs Ta ruin6 et il 
ne s’est jamais releve. Il s’est endetle a partir de cette date 
et de ce jour harcele et mortifie par ses creanciers, a perdu 
toute veneration et presque tous ses eleves. II en a une 
dizaine, qui viennent de Kani, de Fortotou et de Soba. Il 
a conserve d’excellentes relations avec les marabouts de 
Boron, chez qui il a v4cu deux ans. 

Trois autres petites 4coIes coraniques fleurissent a Kani; 
celle de Falikou Kone, xMorhadiembo Meite, et Gouan- 
mourou 'vleit^, tous trois qadria, ejtdontia clientele scolaire 
varie entre 6 et 12 eleves. 

Le village de Katogba, dans le m^me canton, n’a qu’une 
famille musulmane : les Karaboue. 

Le canton du Ouattaradougou est en grande majorite fe- 
tichiste ; on n’y trouve que deux villages islamises, et en 
partie seulement : Kato et Kangaran. 

Kato est un village important de la route d’Odienne 
aS^uela. Il est people de families musulmanes, dediamou 
Toure, Sirifou, Karaboue et Fofana et d’un important ele- 
ment fetichiste, les Dosso. Trois maraboutaillons, dont les 
ecoles comprennent de 5 a 8 eleves, meritent une mention; 
deux portent le nom de Ladji Fofana, et Tautre celui de Mor- 
ho Vanli Salifou, tous trois Heves des cheikhs de Mankono. 
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Kangaran est peuple de musulmans Toure, S^rifou et 
Karaboue et d’animistes Ouattara (Dosso). Un petit ma- 
rabout, Va Ladji Salifou, qadri de la zaou'ia de Mankono, 
y fait I’ecole coranique a 3 ou 4 enfants. 

Dans le canton de B4bala, c’est a la capitale, Segu^la, 
que sont concentres les musulmans, ou ils sont a egalite 
avec les ffetichistes. Les families musulmanes sont les Ba- 
rhayorho, les Binante et les Timite. Les fetichistes sont 
les Diomande et les Soumahoro. La personnalite la plus 
remarquable de Sdguela est Vanzoumana Barhayorho, 
Mande-Dioula, ne vers 1870. Son pere Ahmadou etait assez 
connu dans toute la C6te d’Ivoire soudanaise. II est decedfe 
en 1900 et c’est Vanzoumana qui lui a succede comme 
patriarche des Barhayorho. II fut dans sa jeunesse un par- 
tisan de Samory, bien qu’habitant Koumana, dont les ha- 
bitants chasserent I’almamy. Au retour de ce dernier de 
Boribana, il se declare contre lui et fit bon accueil a nos 
d4tachements. II nous rendit quelques services, notamment 
dans le pays Lo, ou il jouissait d’une certaine influence et 
la mit tout enti4re a notre disposition. La liberation des 
captifs, la terrible epizootic bovine de 1911 ont port4 un 
coup sensible k sa fortune. Vanzoumana eut une excellente 
reputation dans tous le Bebala, ou il est tres connu, et 
m^me dans les environs immediats de ce canton. C’est un 
hommehonn4te et s4rieux, d’un temperament tres reserve, 
peu bavard et qui s’est toujours tenu a I’ecart tant des Eu- 
ropeans que de sa famille. Il parait verser„ dans le mara- 
boutisme; son ecole coranique augmente annuellement et 
attaint maintenant de chiffre de 21 414ves, Il achete des 
livres, en recopie et se perfectionne en arabe, oCi il est 
d’ailleurs assez erudit. Il a et4 affili4 au tidianisme par 
Khalilou Sorhologo, cheikh de Kong. Depuis 1914, il est 
juge au tribunal de subdivision, mais les fonctions politi- 
ques ou judiciaires ne le tententpas, dit-il,et il envie celles 
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d’aimamy. II a one fort jolie bibliotheque d’ane centaine 
d^ouvrages se rapportant tous a la science sacree. 

L*aimamy de Seguela est Baba Sarhoyorho, ne vers i865^ 
et occupant cette place depuis la niortde son frere Oussou- 
mana. Au temps de Samory, il s’enfuit a Koumana, ou il 
avait descapiifs et ne revint a Seguela qu’apres notre occu- 
pation. On voulaii a cette date Tutiliser dans le Koumana, 
ou il n'etait pas sans influence: ce fut en vain. Baba, 
malgre son age et son tiire, n’est pas serieux ; il ne jouit 
d’aucune consideration; sa reputation est meme fortement 
entachee depuis qu'on Ta surpris en flagrant delit d'adul- 
tere avec la femme de son ills. Il fait Fecole coranique a 
ses fils et neveux; il ii^a d ailleurs qu’une instruction arabe 
des plus sommaires. Il se rattache au tidianisme de feu 
Seko Karamoko, de xMankono. 

Un dernier Sarhoyorho merlte une mention : Vassiafa, 
fils de Vassatie et cousin de Vassia Soumana precite, sur 
les traces de qui il marche d'ailleurs. Il est ne a Seguela, 
vers i865, et n’en n’est sorti qu’en 1892-94, alors que 
Saranke-Mori, fils de Samory, regnait a Seguela. II se 
refugia chez les Lo et y a conserve apres son retour 
d’excellentes relations, car c’est en partie k ses bans offices 
qu’on doit la soumission du chef du Koumana. Vassiafa 
paratt honnete, un peu distant. Il a perdu a peu pres toute 
sa fortune avec la liberation des captifs et Tepizootie bovine 
de 1911. Vassiafa n’a qu’une petite instruction arabe; jadis 
il la distribuait dans une ecole coranique d’une dizaine 
d’eleves : il I’a fermee depuis plusieurs annees ; il se 
rattache au tidfanisme par son pere Amadou Barhoyorho, 
et par feu Diamiatigue Taraore, de Mankono. 

Les Binante de Seguela soot representes par un marabout 
notoire, Ladji, qui malgre son nom n’a pas fait le peieri- 
nage. Son pere xA.madou Binante etait un cheikh tres 
connu du Bebala, plus notoire d’ailleurs comme chef de 
guerre que comme marabout. Cest lui qui provoqua la 
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venue de Samory dans le Segu^la ; il fut ainsi la cause 
indirecte de tous les malheurs de ce canton, de noire occu- 
pation reparatrice et de la mort du capitaine M6nard. II 
mourutvers 1894. Son fils Ladji 6tait ne vers 1875 ; il 
semble avoir bataille sous les ordres de son pere, lors des 
guerres de S^guela centre les gens de Massala et de Man- 
kono. Notre arriv^e dans le pays ne lui permit pas de 
Jouer le r 61 e important auquel il 6tait destine. Tres orgueil- 
leux, il resta longtemps a I’ecart du poste, sans avoir tou- 
tefoisde difficultisavecl’Administration ; ilfaitaujourd’hui 
I’^cole 4 temps perdu a la demi-douzaine d’enfants de sa 
famille. La liberation des captifs et I’epizootie bovine de 
191 1 Font quasi ruine, mais il trouve des ressources suffi- 
santes dans le commerce local autour de S^gu^la. Ladji est 
un homme. tres intelligent, tres instruit, de relations 
agreables, mais il est extr^mement orgueilleux, ce qui lui 
a vaiu des inimiti^s un peu partout, il a conserve quelques 
relations dans le Tiema. Il a et^ affili6 au qaderisme par 
Youssoufou Karamorho de Massala. 

Le canton fetichiste du Assoulou ne renferme qu’un 
village, Siana, ou I’on trouve des musulmans, en quantile 
inferieure, d’ailleurs, aux fetichistes. Ce sontdes Silla, dont 
une branche s’est separee de I’islam. Le marabout en vue 
est Vazoumana Silla, qui fait I’^cole a 7 ou 8 Aleves. Il est 
tidiani de la zaouia de Mankono. 

Le canton du B 4 ma est partage entre musulmans et feti- 
chistes (famille Met 4 ), en proportions a peu pres equiva- 
lentes. Le chef-lieu, Sifi 4 , ne renferme aucune personnalite 
notoire. '■ 

Le Kounounigbin’a qu’un village musulman, Kohiman, 
mais la, les fils du Prophete forment la majority. Le mara- 
bout du village est Amadou Darame, petit maitre d’une 
4 cole de 10 eleves. 

Le Diokala est egalement fetichiste, mais au village de 
Massala, musulmans (Karamorho) et animistes (Taraor 4 ) 
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se font t§te. Le marabout notoire est Vakoulaye Kara- 
morho, dont i’ecole ne depasse guere une demi-douzaine 
d’enfants et dont Tinfluence est circonscrite aux li mites 
du village. 

Le Gouaran n’est pas tres islamise en soi ; mais il ren- 
ferme une grande quantite de dioula de passage, partant 
- beaucoup de musulmans d’occasion. A Gouaran, Massala 
les musulmans sont ies Karamorho et les Karaboue. Les 
animistes sont les Kone; a Souetogo, les musulmans sont 
les Karamorho, les Fofana etlesBamba; les animistes, 
les Dosso et les Kone, 

c) Avec le Koyaradougou noussortonsdela subdivision de 
Seguela pour entrer dans celle de Mankono. Ce canton est 
feiichiste, sauf les deux centres tres importants d’islam de 
Mankonono et de Tonhoule. 

Mankono comprend une majorite de musulmans oh 
dominent ies Cisse, les Bamba et les Serifou, mais surtout 
les Barhayorho et Ies Fofana. Les. Fofana sont la famille 
la plus nombreuse etia plus turbulente du Ouorodogou qui 
aete islamis^par les Barhayorho, il y a un siecle; ils sesont 
detaches avec le temps de cette obedience et notamment de 
leur maitre Yousouf ou Barhayorho, de Seguela, qui 
les a diriges spirituellement au cours du dix-neuvieme 
siecle. 

Lalmamy de Mankono est Gbouake ou Bokeri- Fofana, 
Mand^-Dioula, ne vers i856. Son pere Ahmadou Fofana, 
ancien almamy, a laisse une renommee considerable dans 
toute la region.^ Il avait remplace Ahmadou Karamorho 
dans cette charge d’almamy de Mankono et avec iui sest 
etabiie la tradition qu’elle ne devait pas sortir de la famille 
Fofana. Ahmadou mourut vers iSjS, un de ses freres ou 
cousins, Mfalli Tierekoni,ne vers iSaS, lui succedaet se fit 
aussi une grande reputation de sagesse et de science. 
Ahmadou laissaitdeux fils: Vakouaii et Bokerf. Vakouali 
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joua un rdle avec Samory que, comme tous les musulmans, 
il accueillit avec joie. II mourut en 1898, laissant la place 
d’alman)' a son frere, Bokeri qui, a cette meme date, deve- 
nait aveugle. Bokeri, alors tres influent, nous aida beau- 
couparamenerlecalme dans la region. Aujourd’hui sa c6cit6 
I’a rejetecompletement a I’ecart ; il se confine dans sa charge 
d’almamy et dans son enseignement coranique (i 5 a 
20 eleves), et, si Ton atoujours pourlui une grande vene- 
ration, on nel’ecoute plus guere. Son nom est connu dans 
toute la Haute Cdte d’Ivoire. C’est au demeurant un vieil- 
lard tres sympathique et intelligent, qui se replie peu a 
peu sur lui-meme et se fait suppleer par son fils Vanzou- 
mana. Il estle disciple qadri de son p^reet I’eieve coranique 
de Lassana Karamorho d’Oussoukra. Il a une jolie biblio- 
theque de 120 h i 3 o ouvrages arabes. 

Un autre Fofana, egalement fort intelligent, instruit et 
estime, est Vanli Oul6 Fofana, ne vers i860, a Mankono, 
et eilvede Sa'idi Karamorho. Son pere Moussa Fofana, tres 
connu dans la region de Kong, mourut vers 1870. Son 
fr^re aine, Bema Ouie, representanl la famille, Vanli 
n’avait aucun rdlea jouer; il se livra done au commerce, 
restant souvent et longtemps absent de Mankono, visitant 
tous les marches du Sud, trafiquant avec une habilet 4 qui 
lui a acquis une grosse fortune. II lui arriva en 1901, une 
histoire desagr6able. Il fut nettement accuse d’avoir entre- 
tenu des relations hostiles k notre cause avec les popu- 
lations rebelles de Diorol 4 , de Dantougou et du Koumana, 
du sud de Seguela-Mankono, et d’avoir avert! les habitants 
de ces villages de nos projets a leur egarS et des mouve- 
ments offensifs diriges contre eux. Il fut alorS envoys en 
residence obligatoire a Dabakala. Deux ans plus tard, sur 
la sollicitation de ses coreligionnaires, on lui fit gr^ce 
sous le pretexte assez amusant qu’il n’avait pas agi par 
hostility personnelle a notre 6gard, mais pour sauvegarder 
les inter^ts de son commerce. Le chef du Koyaradougou 
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consult^ avait simplement r6pondu ; « L’homme n’a pas 
deux t^tes ; il n’en n’a qu’une et tient a la conserver. Falli 
a jur6 sur le Coran de servir la France, de ra’obeir, et 
d’appuyer mon autorite ; il n’a pas du faire cela a la 
!%ere. » 

Revenu a Mankono, Vanli a repris avec ardeur ses ope- 
rations commerciales. Aujourd’hui encore il ernploie ses 
huit femmes au trafic des kolas. 

En 1912, son frere Bema fut depossede de ses fonctions 
de chef defamille par suite de ses exactions, et fut remplace 
par Vanli. C’est done lui qui dirige aujourd’hui les desti- 
nees de la famille. Il a une tres bonne instruction arabe, 
ne pratique pas I’enseignement, est assesseur au tribunal 
de subdivision de Mankono. Son habilete ne va pas sans 
quelques intrigues. En 1914-1915, il se mit a la t^te d’une 
cabale de musulmans de Mankono pour renverser le chef 
du Koyaradougou et mettre un des leurs a sa place. Cette 
campagne qui n’aboutit pas causa quelque perturbation 
dans ie canton. 

La famille Mande-Dioula des Karamorho de iMankono, 
bien que ne fournissant pas les almamy du village, a tou-. 
jours compte parmi les plus religieuses du pays mandA 
Elle est repr^sent^e par deux person nages de valeur: Saidi 
et Kansana. Saidi, dit Mamadi Karamorho, du nom de sa 
mere Mama, est n6 vers 1868. Il est le fils d’un tres grand 
marabout local, Falikou, dit Ahmadou, mort a K.ani vers 
1878. On venait de tous les points de la region, et jusque 
de Kankan, popr suivre ses lemons. Saidi, 6 Iev 4 dans ce 
milieu, a herite partiellement de cette influence et I’adeve- 
lopp^e par ses propres mo}'ens. Il a fait de tres bonnes 
etudes, tant aupr^s des marabouts iocaux, que du celebre 
Kafoumba Kong, marabout de Beyla, venu a Mankono. Il 
fit un excellent accueil a Samory, a son premiers passage, 
et lui plut beaucoup ; Samor}’ voulut faire de lui son con- 
seilleret I’emmener a Kong, mais Saidi refusa, etse confina 
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volontairement dans une attitude efifacle. II re<jut les 
Fran^ais avec sympathie et contribua puissamment a 
ramener le calme dans la region, en faisant rentrer la 
famille Karamorho qui s’etait enfuie du village. II a 
continue par la suite ces excellentes relations avec les 
Europeens. On I’a souventvuau poste, aidant par sa grande 
influence a la solution desdifficultes locales, ou nous assis- 
tant dans la penetration de la for^t. En igi 5 , il nous 
adressait la salutation suivante en arabe : « Oui, je salue 
votre drapeau, O Frangais !... Oui, votre drapeau est notre 
drapeau. Nous ne cessons pas de vivre a I’ombre de votre 
drapeau. Nous vous aimons, O Gouvernenaent frangais. 
Nous sommes sous votre domination et n’en sortirons 
jamais. » 

G’est aujourd’hui un personnage riche, consid^r^, le 
marabout le plus connu et probablement le plus influent 
du Ouorodougou ; on le represente comme le futur 
almamy. Intelligent, tres ouvert, curieux de toutes choses, 
extr^mement sympathique, c’est vraiment un esprit 
remarquablement doue. Ses qualites se developpent aussi 
bien dans le domaine moral, car chefs et administres, 
musulmans et f^chistes, ont recours souvent a lui, a ses 
conseils, a sa bourse, que dans le domaine materiel: on 
le voit en effet dans les champs, dirigeant lui-m^me les 
travaux de ses lougans et surveillant tout de pres. Ses con- 
naissances d’arabe depassent la moyenne; il a 6te affilie au 
qad^risme par son oncle Soumaila Karamorho, disciple 
du pere de Saidi. Hen a aussi regu le turban. Il est lui- 
. mSme moqaddem qadri et a distribu6 I’ouird, a la date de 
1917, a 23 talibes, dont 12 de Alankono, 3 de S^gu^la, 
4 de Kanjaran etdu Ouattaradougou, 3 de Kamien^, i de 
Marhandela. 

Son ecole comprend de 25 a 60 eleves, qui viennent de 
tous les points de la subdivision, mais surtoutde Mankono. 
ILest g^neralement assiste de 2 ou 3 moniteurs. Lui-mtoe 
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fait parfois un petit cours de grammaire ou de theologie 
aux plus kg&s, Sa bibliotheque estcertainement la plus belle 
de la C6te d’Ivoire. Elle d^passe 200 volumes. Aux beaux 
jours de I’islam, Saidi Karamorhofut certainement devenu 
un grand homme soudanais. 

Le second Karamorho notoire de Mankono, Kansana, 
est beaucoup plus efface. II est considere comme un excel- 
lent maitre local et donne I’enseignement coranique k une 
vingtaine d’enfants. II a aussi une jolie bibliotheque : 
5o volumes environ. Comme son cousin Saidi, il releve du 
qadirisme d’Ahmadou Karamorho. 

En somme, Mankono semble actuellement par le nombre 
et la valeur de ses personnages, tenir le r61e de m^tropole 
d’islam de la haute C6te d’Ivoire; on ne voit guere que 
Bondoukou qui puisse lui tenir tSte. Ce sont ses marabouts 
qui donnent le ton; c’est a leurs lumieres qu’on a recoups 
dans les discussions th&ilogiques, cultuelles ou rituelles ; 
ils indiquent le debut et la fin du jeune, le processus des 
fites, le choix des lectures, les sujels de prdne ; c’est a eux 
qu'on s’adresse pour elucider un hadith obscur. Mankono 
poss^de une elegante mosqute-cath^drale (Diamiou) dans 
le style soudanais. En void les origines d’aprfes Ripert. 
Lorsque le village de Mankono fut construit, le nomme 
Ladri Kassama, venu du Fouta Djallon, et qui avait deja 
d^signe I’emplacement ou devait toe bto le village, 
demanda a des gens de Mankono, qui etaient alles le con- 
suiter a Koro : « Les cases du village ont-elles atteint la 
cr^te du plateau? — Pas encore, repondirent les fideles. 
— Construisez une mosquee, repliqua Ladri Kassama, et 
votre village deviendraprospere et s’accroitra. » II designa 
un certain Kanraseko Karamorho pour toe le premier 
almamy du village. La mosqude fut construite par ledit 
Kanraseko et par Yaraissa Fofana sur. le modde de la 
mosquee de Dienm^ indiqud par Ladri Kassama. Tous les 
marabouts du pays y travaillerent, aides meme par les feti- 
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chistes. Cette mosquee compte aujourd’hui un siecle. 

L’autre mosquee deMankono, celle du quartierde Morio 
(Diamiou Karamorho), fut edifice en janvier 1911 par les 
seuls gens du quartier de Morio. Elle donna lieu a une 
curieuse discussion dogmatique entre musulmans, sousje 
pretexts, exact d’ailleurs, qu’il est de tradition consacr^e 
par les jugetnents de nombreux jurisconsultes musulmans 
qu’il ne doit y avoir qu’une seule mosquee-cathedrale dans 
une communaute musulmane. De plus, les Fofana, gar- 
diens de la grande mosquee, pensaient que les gens de 
Morio abandonneraient la mosquee cathedrale le jour ou ils 
possederaient une mosquee aussi considerable. Les choses 
menagaient de mal tourner : des disputes incessantes 6cla- 
terent entre les deux quartiers. Apres maints palabres, 
I’autorite frangaise r^ussit k les mettre d'accord ; tous se 
mirent alors avec fureur a la construction decette mosquee, 
qui fut terminde .en un mois; les f^tichistes s’abstinrent. 

A Tonkoule, on retrouveles families musulmanes .Mande- 
Dioula : Fofana, Karamorho et Cisse, ainsi que les feti- 
ch istes Dosso et Karabuoe. 

Trois marabouts sont a signaler, qui reunissent une 
population scolaire d'une soixantaine d’enfants. 

Le plus connu est Lancina Cisse, ne vers i 865 , fils de 
Morombo. Ce dernier, mort vers 1870, etait I’almamy 
local ; il laissa sa charge a son fils atn6 Bekono, qui, a sa 
mort vers 1890, la laissa a son tour a son frere Lancina. 
Ces Ciss6 de Tonhoule proviennent des Cisse de Djigui- 
bala (S 6 gu 61 a), et par dela, suivant la legende, du Ouassou- 
lou. Lancina, qui etait all6 faire ses etudes a Kong, en ■ 
revint avant I’arrivee de Samory. II ne fut pas inquietd 
par I’almamy, lors de son passage ; il s’enfuit au Soudan 
par la suite, ne revint au pays que lorsque la chute de 
i’almamy fut imminente, et comme tous les Dioula de 
Ouorodougou, il se montra tres reserve pendant sa re- 
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traite. Depuis 1898, il s’est consacre a Tenseignement et 
y a reussi- II a une vingtaine d’eleves et une quinzaine de 
talibes. Lui-mSme a requ I’affiliation qadr'ia de Saidi Kara- 
morho de Mankono; mais c’est de Kong qu'ii a rapporte 
son turban. Ce fut Karambo Saranorho qui le lui confera. 
Lancina est riche de femmes, d'enfants, de boeufs et de 
lougans. II jouit d'une excellente renommee dans la region 
de Mankono ; c’est un excellent homme et qui semble 
devoue. 

Lancina Karamofho est le chef de cette famille a Ton- 
houle et ralmamy alterne du village avec Lancina Cisse. 11 
est ne vers 1862; son frere, Belekoro Oule, est mort 
vers 1890. Cette famille est une branche cadette des Kara- 
morho de Mankono; elle serait, d’apres la tradition, origi- 
naire de Tombouctou. A Tarrivee de Samory, Lancina se 
refugia chez les fetichistes Mona de la foret, et n^’en revint 
qu’apres Toccupation frangaise. II s’est toujours montre 
reserve a notre 6gard, mais a toutefois rendu des services, 
lots de noire penetration chez les Sia et les Mona, en 1902. 
C'est un homme intelligent, ouvert, fort instruit en arabe 
ikteraire. Nomme juge au tribunal de cercle, il y rend de 
reels services et s'acquitte de sa tSche avec ua tact et une 
equite tout a fait louables. Il a regu le turban et l^affilia- 
tion qadria du marabout Bakari Soghologho de Kong. II 
fait I'ecole a une vingtaine d'enfants du pays. Sa biblio- 
th^ue comprend une cinquantaine de volumes. 

A signaler encore a Tonhoule un marabout de moindre 
envergure, Va Souleymana Karamorho, maitre d’une 
ecole d'une quinzaine d’enfants. C'est un qadri de Tecole 
locale. , 

Oussoukoula {on OussQuhoura) renferme des musul mans 
Cisse, Karamorho et Fofana; des fetichistes Dosso, et des 
branches des Karamorho et Fofana revenues a Fanimisme. 
L’enseignement est enlre les mains de trois membres de la 
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famine Karamorho ; Titi, le plus notoire, avec une tren- 
taine d’ 61 ^ves; Mamadouavec une vingtaine, Oussoumana 
avec une dizaine d’eleves. Ils sont tous trois qadria et 
relevent de Lancina Karamorlio. 

Le canton Dierri, en majority fdtichiste, renferme deux 
centres d’islam ; Bouandougou et Marabadiassa. 

Bouandougou,6tape importante sur la route de Mankono 
a Marabadiassa, est peuple de Kamarhat6 et de quelques 
Seiorho et Karamorho, tous musulmans Mandd Dioula. 
•On n’y trouve pour ainsi dire pas de fetichistes. 

Cette famille des Kamarhate, comme celle des Barhayo- 
rho, est originaire de Tonibouctou. Les deux families y 
entretenaient, disent-elles, des relations suivies, qui ont 
cess^, lorsqu’elles sont venues dans la region. On cite un 
Kamarhat^, mort et enterr6 a Tombouctou, qui aurait fait 
le p^lerinage de la Mecque. 

Les Kamarhat6 fonderent le village de Sendou, a 
proximity de Bouandougou, et en furent chassis par les 
fetichistes. Ils vinrent alors demander asile aux Kande, an- 
c^tres du chef de canton actuel, et s’installerent a Bouan- 
dougou. Cet^tablissement remonterait k treize generations, 
soit au seizieme siecle. 

Bouandougou a une jolie mosquee, de style soudanais, 
de i 3 metres de long sur 8 de large. II existe aussi, en 
dehors du village, un tombeau, entourd d’un mur en terre 
bien entretenu. C’est celui d’un Kamarhate, reste ce- 
lebre par sa douceur et sa science. On y va en pelerinage, 
mais la tradition ne relate rien de miraculeux k son sujet. 

Le plus connu des marajpouts actuels est Bakandian (ou 
Vakandiaye) Kamarhate, dont I’ecole comprend en per- 
manence de 3 o a So eieves. Ne vers i860, il est le fils 
d’un marabout connu de la region, Daoudou, mort vers 
i860. II laissa deux fils : Ahmadou, mort vers 1890, et 
Bakandian. Celui-ci a ete I’eieve et le disciple qadri de son 
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frere et lui a succede a sa mort, vers 1890. 11 possede tine 
belle *bibIioth^ue de 5 o volumes. Son instruction est fort 
6tendue, etil passe pour le marabout le plus instruitdu can- 
ton et des cantons voisins. II s occupe beaucoup d’elevage 
et de plantations, et possMe des richesses considerables. 

L’almamy du village, depuis plus d'un quart de siecle, 
est Bamaoule Kamarhate (ditBamouroullaye ;, ne vers i 85 o. 
Son pere Vassiafa jouissait d’une certaine reputation et fut 
jusqu’a sa mort, vers 1870, almamy de Bouandougou* 
Cette charge est d’aiileurs hereditaire dans ia famiile, 
depuis trois ou quatre siecles que les Kamarhate sent venus 
du pays mande s'installer ici. Lors des guerres de Samory, 
ni Bamouroullaye ni lessiens nefurent inquietes; ce furent 
ies fetichistes qui firent les frais des razzias. Lorsque Sa- 
mory se fut installe a Boribana, les gens de Bouandougou 
et leur almamy frequentaient le nouveau centre et Tappro- 
visionnaient d’armes de traite et de poudre, achetees a 
Bondougou et a Krinjabo. Lors de I’arrivee de nos troupes, 
ils $*enfuirent tous et ne revinrent qu'^apres avoir ete remis 
en confiance. Le rdle de m^iateur echut d ailleurs a 
Bakandian, beaucoup plus qu’a Bamouroullaye, qui, d’in- 
teiligence mediocre, semble se desinteresser des affaires de 
la communaute musulmane. II a a son ecole une ving- 
taine d’eleves coraniques. 

A signaler un dernier Karamorho, maitre d’ecole de 
moindre envergure, Va Femourou, qui n’a qu’une dizaine 
d'eleves. II est aussi qadri et se rattache a I’ecoie de Kong. 

Marabadiassa est un centre important d’islam, sis sur le 
Bandama Blanc, a la limite exacte des cercles de rOuoro- 
dougou, des Tagouana et de Bouake. Aussi a-t-il releve 
tantdt de Tun, tantdt de I’autre de ces cercles. Bien qu au- 
jourd'hui il releve de Bouake, e’est dans le cercle de rOuoro- 
dougou qu’il sera etudie, car e’est de Tislam general 
Mande-Dioula qu'il releve. C’est le dernier coin isiamique 
dans la masse des Senoufo et Tagouana. 
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Sept ou huit marabouts mand6-diouIa se partagent une 
clientele scolaire de 6o a 8o enfants. Ce sont : Abdoullaye 
Haidara, Mori Toure, Saguidi Kamarhate, le plus reput4 
de tous; Ahiba Kamara, tous qadri'a; Baba Cisse, Adama 
Barhayorho, Bamako Toure, YoussoufouTour^, tous tidia- 
ni’a. Le village possede une mosqu^e de banco au toit de 
chaume dont la construction est assez ancienne, 

Toumono est un petit village, peupl6 mi-partie de f^ti- 
chistes, mi-partie de Seyorho, musulmans. Un seul mara- 
bout m4rite une mention : Va F6ma Seyorho, qui dirige une 
ecolecoraniqued’unedizained’enfants. C’estunqadri, ^leve 
et disciple d’un marabout local, Youssoufou Seyorho. Ce 
village s’est fait remarquer, lots de la refection de sa mos- 
quee, par une querelle religieuse analogue a celle, de 
Mankono. Ce mfeme dilKrend, relate Ripert, fut rendu plus 
curieux encore par I’attitude de la population f^tichiste, 
qui epousa, sous couleur de dogme,'la querelle du descen-, 
dant du fondateur de la premiere mosqu^e, actuellement 
en ruines. Elle pretendait imposer 4 la communaute I’obli- 
gation de reconstruire la mosqu^e sur les ruines de I’an- 
cienne, en se basant exactement, d’ailleurs, sur des deci- 
sions de jurisconsultes celebres. Apres de multiples 
querelles, qui dechirerent le village, I’autorite frangaise 
offrit ses bons offices. Elle r^unit a son tour des « fetoua» 
de jurisconcultes aussi celebres, et contredisant les pre- * 
miers. Bref, I’accord se fit, et la mosqu^e fut b^tie sur un 
nouvel emplacement, sur le modele de celle de Mankono, 
avec I’aide de tous les musulmans locaux. Les fetichistes 
s’abstinrent, encore de tout travail. Cette mosquee fut ter- 
min4e en fin de 1910. 

Dans le canton de Yoronighi, on trouve au milieu d’une 
population fetichiste deux centres musulmans, Gouame- 
nasso et Ti^ningoue. 

Le premier, dit aussi Gbamanasso, est peupl6 de Ciss6, 



GROUPEMENTS ET INDIVIDCALITES ISLAMIQIES 


169 


de Toure, de Fofana et de Daw musulmans. II y a fort 
peu de fetichistes, deuxnoms meritentune mention : Seko 
Toure et Seko Cisse. 

Seko Toure. chef du village Mand^-Dioula, est ne vers 
1870- II est le fils de Vasoumana Toure, chef et almamy 
de Gbamanasso, qui est mort vers 1892, laissant une cer- 
taine reputation. Son fils,dont la grand'mereetaitSenoufo, 
lui a succede, au moment du passage de Samory. 

11 vii son village rase, fut pris et envoye comme captif a 
Kankan, oii il perfectionna ses etudes. De retour dans le 
pays, il prit nettement parti pour notre cause et partit lui- 
m^me a Mankono a la rencont.re des premiers tirailleurs 
qui occuperent le village. Depuis ce temps, il a montr^ le 
plus grand loyalisme. C’est un homme fort intelligent, qui 
vit retire dans son village et I’administre d’une faQon par- 
faite. Seko s’est enrichi dans les cultures et Televage des 
bovins. II n'a qu’une instruction mMiocre, encore que les 
marabouts de Kong, et notamment Karamoko Ahmadou 
Salifou, lui aientsolennellementconferele turban et I’aient 
affiii6 au tidianisme,. Il fait I’^cole coranique a une dou- 
zaihe d'enfants, soit du village, soit de Sarhala. Il est en 
r^alite plus commergant que marabout. Il jouit d’uneexcel- 
lente reputation et entretient de bonnes relations avec 
les chefs voisins, surtout ceux du nord de I’OuorO' 
dougou. 

Seko Cisse, Mande-Dioula, son collegue, a beaucoup 
moins d’influence. C’est un petit maitre d’ecole, qui fait la 
classed une dizaine d’enfants; il est qadri par son pere 
Alioun Cisse. Il est almamy du village. 

Tieningoue (ou Tienigbe) est peuple a peu pres unique- 
ment de Kamarhate musulmans. Leur chef et almamy est 
Ba Kongoue Kamarhate, qui fait I’ecole a une vingtaine 
d’enfants. Il a requ le turban et a ete affilie au qaderisrae 
sur place par Mandjiana Kamarhate. Il n’est pas sans une 
petite instruction et possede une caisse de 20 ou 20 livres. 
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Le canton de Sarhala, a pen pres fetichiste, ne renferme 
qu’un centre musulman, Sarhala meme; et encore les ani- 
mistes (families Kanate, qui est une branche infidele a 
I’islam, Bamba et Kamarholo) predominent-ils. Les musul- 
mans appartiennent aux farnille Kanat6, Toure, Timite, 
Bamba, et Cisse. On seul nom Emerge, Laming Bar- 
hayorho, qui a fait ses Etudes chez Va Sindou Timit6, a 
Seguela, et en a requ le turban. II a une dizaine d’^leves 
environ. 

Le canton de Sia, fetichiste dans son ensemble, renferme 
un centre, Toul6, peuple de Bamba tous musulmans. 

Le Kanidnie, fetichiste aussi, ne renferme que quelques 
musulmans de famille Kamarhate, a Kailienie meme. 
Aucune personnalite ne merite de mention. 

Le canton de Boron est, chef et administr^s, a peu pres 
entierement musulman (families Toure, Serifou, Cisse, 
Souare, Taraord, Sarhandorho, Bamba, Karissi, Daw). A 
peine trouve-t-on quelques fetichistes vers le nord, vers 
Kadioka, mais I’on est d4ja sur le territoire de Korhogo 
(famille Ouattara et Kone). 

Boron, le chef-lieu, centre important de la route de 
Mankono a Korhogo et au Soudan, est une mdtropole 
d’islam, oh depuis plusieurs generations, on vient achever 
et perfectionner ses etudes. La mosquee de Boron passe 
pour la plus ancienne du pays. C’est la « Diouma » du 
canton. Elle mesure 12 metres sur 6, et 4 de hauteur. Le 
cloisonnement classique la partage en nefs. Elle est 
blanchie hla chaux interieurement et exterieurement. Elle 
est entouree d’une enceinte de 2 m. 5o"de hauteur. Sa 
construction remonte certainement a plusieurs siecles. 
Elle a toujours ete maintenue en excellent etat, et on la 
rdfectionne des la fin des pluies. (i)n voit a c6t6 de cet 
edifice letombeau d’un saint homme, Al-Hadj i Saranorho, 
nd vers i855, mort k la fin du siecle, en son vivant 
almamy de Boron et grand chasseur de captifs. 
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Deux personnages meritent une mention a I’heure 
actuelle : Ba Fetigu4 Toure, maJtre del’dcole la plus floris- 
sante (i5 el^ves), et Ba Fatigue Taraole, I’almamy, plus 
connu. Celui-ci, mande-diouia, ne vers i858 a Boron, est 
d’une famille de marabouts. Son pfere Konal^ et son 
^rand-pere ont laisse une certaine reputation. Son frere, 
Alfa Taraore, fut alniamy avant lui et etait tres connu 
dans toute la region. Ba Fetigu^ est intelligent, mais peu 
instruit; il lit p^niblement I’arabeet fait la classe pour rire 
a deux enfants!... II est surtout comraer^ant etgagne lar- 
gement sa vie dans le trafic des kolas. II a reQu I’ouird 
de Vamourou Toure, marabout de Boron, mort vers 
1905. 

Citons enfin pour terminer les villages, peuples de 
musulmans et de fetichistes, mM4s, et ou I’islam subit de 
singuli^res deformations : Guenianso, families musulmanes 
Souari et Serifou ; animistesDosso et Kone ; Tote, musul- 
mans, Barha3'orho ; animistes, Kone et Diomand^; 
Dioalla, musulmans, Kanate (rares) ; animistes Kanate. 
Les Kanate, jadis musulmans, aujourd’hui fetichistes, 
semblent revenir depuis notre occupation k la religion 
du Prophete ; Lesounso, musulmans, Ciss6 et Toure ; . 
animistes, Bamba ; Guiborosso, musulmans, Ciss^ et Dosso 
(famille detachees de celledeMadji) ; animistes, Diomande, 
Kone et Dosso ; Aiongonsso, quelques musulmans Bamba 
et Karaboue; animistes Baghate et Bamba; Marhandala, 
musulmans, Timite; animistes, Tioule. Ce centre, jadis 
tres fr^quente, tend k disparaJtre depuis le passage des 
bandes de Samory. Plus de mosqute. Une petite ecole seule 
subsiste encore; Morondo, Musulmans, Saghologho; ani- 
mistes Kone. Aucun nom dans toutes ces families n’est 
digne de mention, sauf peut-Stre celui de AhmadouSogho- 
logho, de Kong par la naissance et le turban, mais fixe a 
demeure a Morondo. 
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6. — Korhogo. 

La subdivision de Korhogo, incluse actuellement dans 
le cercle de Kong, ie chef-lieu du cercle 6tant d’ailleurs a 
Korhogo, comprend iio.ooo imposes, soit 160.000 habi- 
tants environ. Lestrois quarts sontSenoufoetanimistes. Un. 
quart, soit 40.000 dmes, est musulman et Mand6-Dioula. 

Korhogo comprend deux agglomerations : Korhogo-ville 
.et Koko. Celle-ci, dont le sens est : « derriere lemarigot 
est le veritable centre islamique avec d’ailleurs des quartiers 
senoufo. Korhogo-ville, dont le sens est ; « I’endroit 
deboise », est le village Senoufo et animiste, le siege de 
Gbon Koulibaly, chef de canton qui, lui, se dit musulman. 
Les .deux agglomerations ont leur mosqu^e : Koko, la 
mosqu^e. des Mande-Dioula qui ,est en m^me temps la 
mosquee-cathedrale (Diouma) ; Korhogo-ville, la chapelle 
de Gbon. 

La chapelle de Gbon n’a qu’une minime importance ; 
mais la mosquee de Koko est une grande bdtisse de 
20 metres de cdte, dans le modele des mosquees souda- 
. naises, avec contreforts de pise. Elle est beaucoup trop 
grande 'pour ie nombre et le zele de ses habitants, eton ne 
se sent plus le courage de relever tout un c6t6 qui tombe 
en mines. On va done la reduire a des proportions plus 
modestes. On rappelle avec satisfaction dans ie pays que 
e’est a Maurice Delafosse, dont le souvenir est reste tres 
vivant dans toute la region, qu’est due I’initiative de cette 
construction. 

Korhogo, fonde comme poste administratif en fevrier- 
mars igoS, devint le chef-lieu de la circonscription de 
Bandana le i®*' mai suivant et le chef-lieu du cercle de 
Kong, ce qu’il est toujours, le i®® juin igoS. 

^’agglomeration, qui comprenait 2.000 habitants, en 
comprend aujourd’hui 3 . 000 environ. 
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La subdivision de Korhogo compte un certain nombre 
de personnages notoires: 

A tout seigneur tout honneur : la personnalit6 en vedette 
est Gbon Koulibaly, chef du canton de Korhogo, dit Kiem- 
bara. li est ne vers 1868 et a succ^de vers 1892 dans son 
commandement a son pere, Soubakano, ddcede. 11 dut 
presque aussitdt prendre la mite devant les bandes de 
Samory. se refugia a Sikasso, aupres de Babemba. et 
revint chez lui, en 1896, iorsde I'arriveedes Franqais. 11 fut 
aussitdt confirme dans son commandement et rendit de 
pricieux services pour la reconstitution du pays. Gbon 
possede en effet une tres grande autorite dans son canton 
de 1 12 villages et de ig.Soo imposes dont 17.600 Senoufo 
animistes et 1.700 Mande Dioula musulmans. Quant a 
ses voisins, s’il n’exerce sur eux aucun droit de suzerainct^ 
effectif, il est tout de m^me leur guide; il donne le ton et 
sert d’exemple. Il a eu maintes fois I’occasion de nous 
rendre des services aupres de tel ou tel chef Senoufo et ne 
demande qu’a mettre son influence a notre disposition. 
Gbon a montr^, d^s le d^but de la guerre, qu’ils’agissede 
fournitures degraines ou de coton, du de recruteraent de 
tirailleurs, la meilleure volonte; aussi a-t-il regu succes- 
sivement le M^rite agricole et la Legion d’honneur. 

Cest avec une grande surprise qu’on a appris, il y a 
quelques anndes, que ce chef Senoufo tendait vers I’islam. 
Aujourd’hui il se dit, non sans quelque hesitation, musul- 
pian. Il est de fait qu’avec son ignorance complete des 
choses de I’islaei, y compris la priere elementaire, qu’il ne 
fait que rarement et mal, avec son inobservance du jedne, 
avec ses vingt*cinq femmes il n’a rien d’un musuiman, 
mkme mediocre. Il preside au surplus le tribunal de sub- 
division animiste et juge au point de vue de la coutume. 
Cette situation a attire bien a tort des observations d’un 
inspecteur des Colonies. La religion de Gbon, si on peut 
appeler religion ses velleites islamiques, importepeu; c'est 



174 fexuDES soR l'islam en c6te d’ivoire 

I’application de la coutume senoufo qui doit tout primer et 
il faut simplement veiller a ce que les marabouts, ses con- 
seillers et chapelains, n’appliquent pas sous son convert^ 
aux Senoufo animistes le droit coutumier islamisd des 
mand^-dioula. 

L’exemple de Gbon est troublant; il a pu s^duire quel- 
ques-uns de ses administrifes et les amener avec lui au « sa- 
1 am ». Qu’adviendra-t-il ? l’islam gagnera-t-il le peuple 
senoufo par ses chefs? 

C’est dans la famille des Soumar6 qu’on trouve les mara- 
bouts les plus distingues et les plus instruits de Korhogo et 
m6me de la region. L’anc&tre, Ibrahima, Sarakoll6 de Bakel, 
ne vers i 836 , vint ici en i860 pour y commercer ; apres di- 
verses p6r^ri nations, il finit par s’installer a Nambign6 et 
y ouvrit une 4 cole coranique. Il y est mort en 1918. Dequis 
plusieurs annees, il 6tait suppled par son fils Mamadou, 
Mamadou Soumar^, n6 vers 1882, s’est install^ Korhogo 
et y commer§a. C’est un arabisant des plus distingues, le 
seul a vrai dire de toute la haute C6te d’Ivoire qui puisse 
soutenir facilement une conversation en arabe litteraire, et 
qui possede une culture islamique tr^s generale. C’est, de 
plus, un homme intelligent et d^voue. Il se rattache au tidia- 
nismeomari par son pere, son oncle Fode Ladji Darame de 
Bakel, Cheikh Ibrahima Diallode Kaedi, et Fode Mamadou 
Ane de Bakel, disciple du grand Torodo. Souleyman Sou- 
mare, cousin de Mamadou, est interprete au bureau du 
cercle. C’est aussiun bon arabisant et un serviteur devout, 

Anzoumana Souare, Dioula, ne ver-s i 83 o, mort 
le 26 mars 1913, etait une desvieilles etplus sympathiques 
figures de Korhogo, dont il etait I’almamydepuis un quart 
de siecle. Son grand-pere, Ladji Souare, etait originairedu 
Kiaka (Macina). A son retour du pelerinage, a la fin du 
dix-huitieme siecle, il s’installa a Kong, s’y maria y fit 
souche. Son fils ain6, Kararaoko Abou, fut un personnage 
connu de Kong. Anzoumana, fils de Karamoko, fit ses. 
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etudes a Kong, voyagea beaucoup, et finalement s’instalia 
vers 1870 a Korhogo. Son enseignement coranique, tres 
renomme chez les Dioula du cercle, sa petite biblioth^ue, 
sa connaissance relative de Tarabe lui avaient valu une re- 
putation de savant dans toute la region. II n’etait plus 
appele que « Segue », le cheikh. C’est par lui, semble-t-il, 
que Gbon a ete attire a Pislam. Anzoumana a iaiss^ deux 
jfils : Fadibi, ne vers 1870, et Mori Ba, ne vers 1872. Grands 
dioula tous les deux, ils sont le plus souvent, surtout le 
second, sur les routes du Soudan ou de la Cote d’Ivoire, 
Fadibi dirige depuis 2oans Tecole coranique, que son pere 
%e, quasi aveugle, lui avait abandonne. C’est lui qui, apres 
son pere, remplit les fonctions de chapelain de Gbon. Cette 
famine releve du qaderisme de Tecole de Kadicha. 

Karamoko Ali Fofana, Dioula, ne vers 1869, etait un 
marabout considerede Koko,originaire de Faraninga, sans 
grande instruction ; il dirigeait une ecole d’une demi- 
douzaine d’el^ves, insufiisante d’ailleurs a le faire vivre, 
car c’etait son frere, tisserand, qui pourvoyait a ses besoins. 

En 19 1 3, a la mort de Segue Soumare, il fut elu par ses 
coreligionnaires almamy de la diouma locale. Malade, quasi 
aveugle, il dut se retirer en 1916 et ne tarda pas a mourir. 
Il n’avait pas d’affiliation. 

Anzoumana Diani, vers 1872, a Bobo Dioulasso, est 
d’une famille Dioula, originaire de Kong. Son pere Ouma- 
rou Diani etait un marabout de renom, Dans le lointain, 
Mohamdi Diani, pere de Ibrahima, pere d’Anzoumana, 
pere d’Oumarow etait un marka de Dia, venu s’etablir a 
Kong au dix-huitieme siecle. Anzoumana a beaucoup 
voyage dans sa jeunessse; c’est ainsi qu’au cours d’un de 
ces voyages, il regut a Dienne Taffiliation qadna d'un ma- 
rabout marka du cru, Cheikh Omar. Celui-ci, par Almamy 
Hamadou de Segou, Almamy Qassim de Segou, et Cheikh 
Abdoul-Qadir se rattachait au Cheikh Bekkai des Kounta 
(f 1 865), dont le souvenir est encore si vivace dans la 
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moyenne vallee du Niger. Anzoumana s’est tass6 sur ses 
vieux jours. II cultive ses lougans, ou emploie ses servi- 
teurs a faire du colportage; il dirige a temps perdu une 
petite 6cole coranique ; sa science arabe, mediocre d’ail- 
leurs, lui a valu d’etre longtemps le coadjuteur des deux 
derniers almamys de Korhogo, que leur %e et leur etat de 
sante tenaient ecart^s des ceremonies. II a fini paries rem- 
placer en 1916. II jouit de I’estime generale. C’est un 
homme sympathique. Son filsBa Sirima, ne vers 1870, est 
venu avec son pere a Korhogo en 1884. II fait le cultivateur 
et lecommerqant. II n’a pasd’affiliation et declare n’en avoir 
pas besoin pour I’instant. II est assesseur au tribunal de sub- 
division. Amara Diani, cousin de Ba Sirima, ne vers 1876, 
tils d’lbrahima, est cultivateur et commer^ant; il s’affi- 
liera bientdt au qaderisme de son oncle. 

AI-Hadji Konate, Dioula de Koko, ne vers 18B0, est tour 
a tour commerqant, cultivateur et maltre d'^cole. C’est un 
personnage secondaire de la suite spirituelled’Anzouman^. 

Mostafa Cisse, Dioula, ne vers 1870, £l Koko, est I’almamy 
des jours de f^tes de la diouma depuis 1917. 11 se dit fils 
de Mori, fils de Mostafa, filsde Ba Karamoko, fils de Cisse 
Koro, qui fut le premier qui vint du Ouagadou soudanais, 
au milieu du dix-huitieme siecle. .Mostafa a requ I’ouird 
qadri d’un certain Al-Hadji, Haoussa de passage ici, et qui 
parait un mission naire de I’^cole Poullo de Sokoto. 

Ba Fatigui Koulibali, Dioula, maitre d’ecole de Koko 
(7 sieves), est aussi- un emigre de Kong. Il fait encore de 
temps en temps un voyage commercial. Il se rattache a la 
vieille 6cole qadri'a de Kong par son p^re Mostafa, par 
Oumara, parlbrahima, par.ALlmamy, par Anzoumana, par 
' Oumara et par Ba Mori, tous Koulibali et Mande-Dioula de 
Kong. 

Bale Koulibali, Dioula, maltre d’ecole de Koko (6 eleves), 
n^ vers i 855 . se rattache aussi au qad^risme des gens de 
Kong. Ila re^u I’ouird de son pere Salima, disciple d’An- 
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zoumana Kamarate, de Bouandougou. Celui-ci kait dis- 
ciple de Karamoko Sidiki Saranorho de Kong. II est asses- 
seur au tribunal de cercle. 

Aciter enfin, pour etre complet avec la gent marabou- 
tique de Korhogo-Koko : Souleyman Koulibali et Gasman 
Ouattara, tous deux maitres d’ecole, dioula, morts 
en 191 1 et 1918, et qui ont laisse quelque renom, et Ab- 
doullaye Tamba Bakari, Toucouleur, missionnaire tidiani 
de Segou, qui a la suite ded^m^les avec les habitants a dii 
partir vers Sikasso. 

Sur le mfeme pied que Korhogo-Koko, il faut au point de 
vue islamique mettre le centre de Kadioha qui s’enor- 
gueillit de ses quatre mosquees, dont une diouma, de ses 
douze ecoles coraniques et de ses notables musulmans. Les 
mosquees, toutes de banco avec contreforts et piliers, sont 
bien entretenues. 

L’^cole de Kadioha a ^te raise en honneur par la haute 
valeur et la saintete du grand Ba Karamoko Keita, dit Al- 
mamy Saranorho, p 61 e islamique de la region pendant 
plus d’un demi-si^cle. 

Ba Karamoko etait ne a Kadioha vers i 835 . II etait de 
famille raaraboutique fort ancienne et son pere ^tait deja 
chef des marabouts locaux. Fort intelligent, d’une mora- 
lite irreprochable et en bons termes avec les Frangais, ce 
petit vieillard a I’oeil vif fut toutesa longue vie le veritable 
maitre de Kadioha, dont les chefs successifs s’inspirerent 
toujours de se%conseils. 

Pendant I’occupation du Sano par les bandes de Samory, 
il vecut en bons termes avec les representants du despote, 
auxquels il procura des vivres, mais il se d^fendit toujours 
par la suite d’avoir et^ d^voue a Samory, alleguant n’avoir 
agi ainsi que par contrainte. 

L’influence morale de Ba Karamoko ne s’etendit guere 
au dela du Sano, du Boron et du Diedougou, oCi, en rap- 
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'ports constants avec les chefs, il exer^a sur eux une action 
sensible. II ^tendait particuli^rement cette sorte de domi- 
nation sur Ciss6 Saouate, chef de Kadioha. II fut le chef 
reconnu des marabouts de- la region et I’almamy en litre 
pendant plus d’un demi-siecle de la grande mosqude de 
Kadioha. Cette mosqu^e fut d’ailleurs I’oeuvre de son pere 
et fut 6 difi 4 e, puis maintes fois restaur^e depuis avec le 
concours et les aumdnes des musulmans et meme des feti- 
ch istes de Kadioha. 

A Ba Karamok.0, mort vers 1908, succ6da son fr^reBan- 
soumana Keita ; ne vers 1840, Bansoumana, dit aussi Kara- 
moko Ba, n’avait pas I’envergure de son frire aine. II se 
conlenta de diriger modestement les talibes de la region, 
mais en vertu de la force acquise la zaoui'a continua k pro- 
gresser et a fait sous sa direction des adeptes dans le Kiem- 
bara et le Kanogoba. 

Bansoumana a disparu vers iqiS. Ce sont ses deux 
neveux qui president maintenantaux destinies de la zaoui’a 
■qadria de Kadioha, Babou Keita et Batiguibou Keita. 

- Babou (ou Babourou) Keita, d’origine dioula, est n6 
vers 1867 et pretend se rattacher dans le lointain a une fa- 
mille de Segou. II a ete m^le, malgre lui, aux evdnements 
qui ont precede notre arrivee. II suivit le chef du Sono et 
'Ti^morho Bilali dans la colonne dirig6e par les sofas de 
Samory centre les habitants du Kanogoba. Depuis cette 
date-, il est revenu a la vie plus digne d’homme d’etude et 
de prieres. Intelligent, pieux, instruit, tres digne dans ses 
attitudes, Babou proteste de son amiti^ a la^cause frangaise 
et rien ne permet d’en douter. Il entretient des relations 
avec toutes les personnalites de la region et mSme du bas 
Soudan. Il jouit d’une tres grande consideration et exerce 
les fonctions d’almamy a la grande mosquee de Kadioha. 
C’est un person nage interessant et a menager. 

Batiguibou Keita, ne vers i 865 , petit maitre d’ecole, est 
beaucoup moins notoire. 
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II suffit, semble-t-il, de donner les noms des person- 
nages notoires, tous dioula, et la plupart maitres d’ecole 
professionnels ou occasionnels de Kadioha. Ce sont 
des personnages de second plan ; Sidi Saranorho, nl 
vers 1870, Alfa Moussa Cisse, ne vers i 865 ; Bakassoura 
Keita, n6 vers i 865 ; Farikou Saranorho, .ne vers i 863 ; 
Badji Haidara, ne vers 1870; Bemba Dembele; ne vers 1871 ; 
Seidou Cisse, ne vers 1869; Sai’dou Toure. ne vers i86o; 
Seidou Taraor^, ne vers 1868 ; Karamoko Fofana, n6 
vers 1868 ; Karamoko Fofana, ne vers i 855 ; Tahadi Cisse, 
vers i 858 . I Is sont tous les eleves coraniques et les 
disciples qadri'a de I'Almamy Sarahorho. 

Void cetie chatne qadri'a de la zaou'ia de Kadioha : Al- 
mamy Saranorho; Labassou Saranorho, de Kadioha; Ba 
Samba Saranorho, de Kadioha; Fa Sidiki Saranorho de 
.Kong; Fa Al-Hadji-Saranorho de Kong; Qassouma Sara- 
norho de Kqng. A ce nom la chaine se lie a celle des Sara- 
norho de Kong, et se rattache aux Kounta du seizieme 
siecle, comme on le verra sous le titre de Kong. 

. Le canton de Kadioha se partage entre Mande Dioula 
jmusulmans (1.400 imposes) et Stooufo animistes (i.ioo). 
Le chef du canton est Ba Karamoko Ouattara, qui ne jouit 
pas d’une grande influence personnelle, mais qui benSficie 
de I’application que mettent et mettront toujours les Ouat- 
tara et les Keita a conserver leur candidat au pouvoir. 

Kapele est un centre islamique de quelque importance. 
On y trouve pUasieurs ecoles fort renommdes dans la region, 
lies personnages notoires sont : 

Labassou Saranorho, d’origine Dioula de Kong, ne a 
Samatiguila au cours d’un voyage de son pere vers 1878. 
Son pere s’etant finalement retire k Kap^II, Labassou y 
est reste. li a une petite, instruction arabe et, vu sa biblio- 
thfeque de huit volumes, passe pour le marabout le plus 
lettre du canton. Son ecole est frequent^e par une demi- 



i8o ETUDES SUR l’islam en c6te d’ivoibe 

jiouzaine d’enfants. Labassou est qadri, de I’obddience de 
Lansana Saranorho, dit Karamok.0 Bissi, de Kong, qu’on 
verra plus loin. Labassou a deux fr^res, Ba Saout6, qui le 
seconde et le remplace ^ I’ecole, et Sabama Saranorho, 
beaucoup plus occupe du commerce des kolas et des bes- 
tiauxque de maraboutisme. Tous trois sont intelligents et 
ouverts et paraissent d6vou6s. 

Baba Tour6, Dioula de Kong, n6 vers i860, est 4 tabli a 
Kapel6 depuis 1890 ; il y fait du commerce, et a I’occasion 
donne I’enseignement coranique a trois enfants de sa 
•famille. II n’a pas d’ouird. Les Tour6 sont originaires du 
pays mand6. C’est Ibrahima Tour6, pere de Sidi Kara- 
moko, p^re deMaandiou, p^re de Gaoussou, p^re d’Amara, 
,p^re de Baba qui vint le premier chercher fortune dans la 
Region de Kong. 

Ba Sanassi Saranorho, nl vers i 85 o, appartient a une 
vieille famille maraboutique de Kong. Son pere, Alfa Sou- 
(ieimana, y a laiss6 un nom ; son grand-pere Al-Hadji 
Saranorho fit le pMerinage des Lieux Saints vers 1840, et 
revenu k Kong, y a acquis le prestige d’un saint. Ba Sanassi 
s’est installe a Kapdl6 au cours d’un voyage commercial, 
il a renonce avec I’age au negoce et vit du produit de ses 
Jougans, qu’il fait travailler par ses enfants et serviteurs. 
C’est un homme simple, de peu de valeur intellectuelle, 
pacifique. Son ecole compte 4 a 5 eleves. 

Les Dembele ont donne deux noms a la gent marabou- 
tique de Kap^I^ ; Ba Boukari, n6 vers i 85 o, mort vers 1914, 
qui n’a laisse qu’un souvenir efface ; Bakari, ne vers 1870, 
qui exercele double metier detisserand et de maitre d’ecole. 
Il est certainement meilleur tisserand que lettre arabe. 
Avec ses yeux clignotants et malades, il n’a pas une mine 
:sympathique. Bakari n’a pas encore d’ouird, mais se fera 
affilierau tidianisme « quandil aura le temps ». Il ira dans 
ce but a Bamako et a Segou, ou il a des parents qui y 
^commercent et qui le guideront dans cette voie. 



GROUPEMENTS ET ISDIVIDEALITfe ISLAMIQCES iSl 

Les Dsmbele ne sont etablis k Kap^le que depuis la des-- 
truction de Kong. Leur pere, Sori, fils de Bakari, fils de 
Pondo, filsde Youssoufou, fils d’lbrahima, fils de N’Falli 
(Al-Fadhil), fils de Mori Kounadi, y a vecu et y est mort.- 
C’est ce Mori qui le premier vint du pays Mandd, vers la 
fin du dix-septieme siecle, et s’installa dans la region de 
Kong. Pour en finir avec Kapele, citons les noms de 
quelques maraboutaillons, plus avises commerqants que- 
lettres arabes, et qui de temps a autre apprennent a deux'. 
ou trois enfants de leur famille les rudiments du Coran : 
Ali Mori Saranorho, ne vers iSgS ; Bambi Toure, ne vers 
i865; Gaoussou Sogodogo, n^ vers 1872 ; Baba Taraorfe^ 
ne vers 1875 ; ils relevent tous des marabouts pr^cit^s, soit 
comrae elfeves, soit commeadeptes. 

Le canton de Sinematiali, riche et populeux avec ses 
200 villages, ne renferme pas plus de 5oo Mande-Dioula 
musulmans, sur plus de i5. 000 habitants. Lefond de la 
population est S^noufo et f^tichiste, comme son chef 
Tidgu^Id Koulibali, qui avec ses 40 femmes et ses beuve- 
ries, n’est nuilement pr^t a passer a I’islam. Tiegudid avait 
dte choisi comme chef avant I’arrivee des Frangais par soi^ 
oncle, le lepreux Kolonioungo ; il a dte maintenu en fonc- 
tions. Tres influent dans son canton, trds considdre au; 
dehors, Tiegudle s’est completement rallie a nous. II est 
riche etemploie son activite dans le commerce, dans I’dleve: 
des troupeaux et dans de vastes plantations. Sinematiali,. 
premidre etimportante dtape dela grande route soudanaise,. 
Korohogo BoBo-Dioulasso, renferme naturellement quel- 
ques marabouts et dioula Mandd. Ils y ont construit 
collectivement une des plus belies et des plus gracieuses 
mosqudes. Les deux plus remarquables sont : Caouchoa 
Saranorho (Qaoussou) et Bobo Saranorho, tous deux 
Dioula, nds a Kong vers 1864, et qui en partirent sans 
esprit de retour lors de I’invasion de Samorj'. En relations 
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avec ses congeneres de Korhogo et de Kapel^, Caouchou a 
rompu tous rapports avec Kong. II vit en excellents termes 
avec Tieguele, dont il se dit le marabout, et qui ^ ce titre 
et pour la remuneration des prieres dites pour lui, lui fait, 
au moment de la recolte, des cadeaux de mil et de mats. 
Caouchou a une petite ecole de 5 a 6 sieves , fils de dioula. 
Elle occupe ses loisirs, pendant que ses femmes fabriquent 
ou vendent- des galettes de mil sur le marche, et que ses 
serviteurs parcourent le pays avec la pacotille ordinaire 
des dioulas. 

II est qadri, de I’obedience de Ba Amara Saranorho de 
Kong. Quanta Baba Saranorho, n6 a Faraninga, il habite 
le village de Ouolo, oh il vit en excellents termes avec le 
chef senoufo fetichiste, Karaye, dont il sedit le marabout. 
Baba fut jadis une grande figure commerciale. Avec ses 
c'inquante serviteurs, il entretenait de perptoelles cara- 
vanes entre la basse C6te et le Soudan. La libdration des 
“Captifs a portd un coup sensible a sa fortune ; quelques-uns 
seulement sont restes aupres de lui et lui continuent leurs 
services. Il s’est rabattu sur les cultures et y emploie 
femmes, enfants, neveux, boys. C’est un homme intel- 
ligent et ouvert, mais arabisant plus que mediocre. Depuis 
quelques annees, il se deplace moins et ses derniers 
voyages a Sikasso ou a Banake remontent a plusieurs 
annees. Au point de vue religieux, il depend de Caouchou 
sus-nomme. 

Falkessedougou (ou Ferkassddougou) est la deuxieme et 
importante dtape de la route Korhogo-Bobo. On y trouve, 
depuis la disparition du vieux marabout Dioula, Karamoko 
Torona Souare, deux personnages interessants ; Seko (ou 
Chekou) Taraore et son frere Adama, d’origine dien- 
ndenne. Sdko, chef de lafamille, est ne vers i860. Il etait 
installe chez les Dafing, quand I’invasion de Samory le 
contraignit a prendre la fuite. II est installe depuis 26 ans 
a Ferkessedougou et y a tres bien reussi comme cultivateur. 
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II montre avec orgueil de grosses mains caileuses. II fait 
r^cole coranique a une demi-douzaine d’eleves, dont ses 
enfants et neveux, et les enfants de Karamoko Souar&. 
C’est un vieux brave homme, qui ne fait aucun prosely- 
tisme et a qui les bonnes relations avec le chef de canton 
valent, au moment de la recolte, des cadeaux de mals, de 
riz et d’ignames. Ferkessedougou etait jadis le point de 
reunion etde depart despMerinsde LaMecque. Onestimait 
ce groupement, a la fin du siecle precedent, a i5o pfelerins 
dont 10 pour le village mfeme. Ces chitTres sont tres 
exageres. 

A Sirhasso, deux noms raeritent une mention : Ouamis- 
sio Konde, ne vers i865, chef de canton depuis igiS. C’est 
un homme intelligent, devoue, qui traite avec egards les 
aSo iMande musulmans de son canton. II est d’ailleurs feti- 
chiste endurci; Babafi Ciss6, ne vers i865, maitre de la 
petite 6cole locale, almamy de la priere et chapelain offi- 
cieux d’Onamessio. 

Kaouara, sur la routedirecte Korhogo-Leraba-Bobo, est 
un petit centre oh les dioula soudanais sont venus s’ins- 
taller en grand nombre, ce qui donne i cette agglomeration 
senoufou et animisteun cachet islamique. Ces musulmans, 
surtout commer^ants et maitres d’ecole familiaux, sont ; 
Boumana Tounkara, ne vers i85o ; Babou Silla, n6 vers 
i855; Souleyman Diawara, ne vers 1875; Fa Figuiri, ne 
vers 1874; Babou Cisse, ne vers i855; Babou Taraore, n^ 
vers 1870. Aucun d’eux n'a d’instruction, d’affiliation, ni 
de biblioth^quS. 

Le petit canton de Katiali se partage a parts egales 
entre Senoufo animistes (5oo imposes) et Dioula islamises 
(450 imposes). Le chef de canton, Kap6na Kowde, ne vers 
i865, traite fort impartialement, quoique f6tichiste, les uns 
et les autres. Le marabout le plus important est Ba Fatigui 
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Taraord, Dioula, vers i 85 o; son cousin Lazarani 
Taraore dirige une petite ecole de 3 a 5 elSves. C’est leur 
troisifeme ancStre, Karamoko Mo Sire, pere de Bou Fitigui, 
p^re de Souleiman, pere de Ba Fatigui, qui de la vallee 
da Niger est venu le premier ici, k la fin du dix-huitieme 
siele, et y apporte I’ouird qadri, qui de pfere en fils s’ est 
maintenu dans la famille. A citer encore la famille Silla 
dont le chef Lancing, n6 vers i860, est mort en 1919 
et a ete remplace eomme almamy et maitre d’^cole par son 
frere Ba Bokari. Ces Silla sont originaires de Kememba 
(Sikasso); c’est legrand’pere des deux marabouts pr^cites; 
Bagbema, pere de Ismaila Silla, qui vinl le premier ici 
au debut du dix-neuvieme siecle. Ces marabouts de Katiali 
sont tres ignorants des choses d’islam ; ce sont surtout des 
commergants. Leur mosquee est une grande construction 
de banco, dahs le gofit soudanais et semblable a celle de 
Korhogo. 

Le canton de Mbengiie renferme 600 imposes senoufo 
aiiimistes et i. 3 oo Dioula musulmans, dont aucun nom 
ne merite une mention ; ils relevent des marabouts voisins 
de Katiali et de Korhogo. Le chef de canton, Zie Koulibali, 
est un excellent Senoufo, dont I’animisme represente par 
ses dix femmes est a I’abri de toute atteinte islamique. 

Le petit canton de Ngandana, quoique compose de 
900 Senoufo animistes et de aSo Mande-Dioula musul- 
mans, est command^ par un Dioula Alandfa Konat^, dit 
Bema, ne vers i 865 . C’est un excellent chef, qui vise a 
garder la neutrality qui convient. 

Karqfigui s’honorede la presence deBassire Saranorho, 
Dioula, ny vers i860; il y dirige la petite ycole locale, 
qui compte de 5 a 10 eiyves, et y pryside a la priere. Il est 
I’yieve de son pbre Anzoumana, fils de Sirimana, fils de 
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Sitafa. C’estce Sitafa, d’origine mande, quivint lepremier 
dans le Boron vers la fin du dix-huiti^me sifecle. 

A Karakoro, le personnageislamique, almam)'' et maitre 
d’^cole (lo elfeves) est Sori Tounkara, nh vers 1870. 11 est 
I’^leve et le disciple tidiani de son pere Mori Ba. II n’y a 
d’ailleurs pas de musulmans dans ce canton de 4.000 con- 
tribuables senoufo, animistes, dont le chef est Naoue!^ 
Ouattara. 

A Niangbarasso, Morifiri Koulibali, Dioula, ne vers 
1862, dirige une petite ecole de 5 eleves. II passe pour 
nourrir des sentiments hostiles a I’egard des chretiens. 

Nielli est un bourg important, mi-Senoufo mi-DiouIa, 
sur la route de Korhogo a Sikasso. On y rencontre un cer- 
tain nombre de dioula musulmans, plus occup^s de leur 
commerce que d’etude oude pi4t6. Le seul iMori Sire Kou- 
libali mdrite une mention. C’est un dleve et un disciple de 
I’^cole de Karamoko Amadou Saranorho de Kong. II 
enseigne les rudiments du Coran 4 une demi-douzaine 
d’enfants. Le chef de canton Bilangolo Ouattara est feti- 
chiste ; on le constate au premier coup d’oeil, quand on 
voit son harem de 44 femmes, ce qui au surplus fait hon- 
neur ases 67 ans. Bilangolo etait avantnotrearriv^ele chef 
guerrier de Pigue, son predecesseur. Au moment de I’inva- 
sion de Samory, Bilangolo fit alliance avec Talmamy centre 
les gens de Sikasso, qui par la suite, sous la conduite de 
leur chef Babefnba, vinrent detruire Nielle en repr^sailles. 
Les habitants se refugierent dans le Niarhafolo. Pigue 
mourut pendant Texil et fut remplace par Bilangolo. Celui- 
ci a command^ avec une grande brutalite son canton et 
c’est bien a regret qu’assagi par les temps nouveaux il est 
devenu pacifique. II dirige assez bien un canton de 
37 villages, dont beaucoup tendent a s’emanciper. Sur les 
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10.800 imposes que compte le canton, 4.000 sont Mand^- 
Dioula islamises ou se disant tels, les aulres sont des 
Senoufo animistes. 

II faut donner en terminant le nom de quelques chefs 
senoufo dont I’un est musulman, les autres fltichistes, et 
qui commandant lous a des cantons mixtes, entretiennent 
les meilleures relations avec les Dioula musulmans. Ils 
acceptent en general que Fun d’eux soit leur chapelain 
officiel, en quelque sorte leur representant officiel aupres 
d’Allah, et ace titre lui font des cadeauxde mil, de ma'is et 
d’ignames au moment des r^coltes. La devolution du pou- 
voir se fait chez ces chefs d’apres les regies classiques des 
peuplades soudanaises. L’ordre de succession est le suivant : 
1“ les freres consanguins ou uterins; a^le fils aln^ du fr^re 
aine; 3 ® le parent le plus proche, Dans cet ordre, le chet 
en exercice choisit son successeur que souvent il associe 
au pouvoir de son vivant. Jadis les notables ratifiaient ce 
choix k sa mort. Aujourd’hui ils presentent simplement le 
nom de Felu a Fautorite frangaise, c’est elle qui prononce 
la nomination definitive du chef, mais il est Evident qu'elle 
ne fait a peu pres toujours que confirmer F^lection 
populaire. 

Sanoussi Ouattara, chef de la fraction des Pallaka, 
Senoufo, est musulman ou se dit tel. 11 est n6 vers 1872, 
exerga jadis les fonctions de representant des Pallaka a 
Korhogo et a succede, le ii juin 1919, comme chef a son 
pfere S6minian Yeo, destitu6 a la suite d’une condamnation 
pour escroquerie et abus de pouvoir. S6minian avait et6 
choisi par les Pallaka comme chef en reraplacement de son 
oncle Kobi avant Farrivee de Frangais dans la region. 
Son mauvais esprit et ses exactions furent une des causes 
de Fhostilit6 que de tout temps Fautorite frangaise ren- 
contra chez les Pallaka, tribu tres arri^ree, si arrieree que 
les autres Senoufo, qui ne sont pourtant pas des gens bien 
avances, en ont honte en quelque sorte et disent quelque- 
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fois qo'ils ne sent pas Senoufo. Ancien eleve de Tecole de 
Korhogo^ Sanoussi parle et ecrit un peu le frangais. C’est 
un homme intelligent, tres ecoute, et qui feraun bon chef, 
il tendrait volontiers vers Tislam, ce qui peut etre gros de 
consequences pour les 3. 000 Pallaka animistes, sesadmi- 
nistres. 

Le canton de Niofotivirenferme.kcolQ de i.Soo Senoufo 
fetichistes, 238 Dioula islamises (contribuables). II a pour 
chef depuis igiS, Mande Bongo-Sorho, ne vers 1867, culti- 
vateur et commergant. 

Le canton de Niarhafolo ne renferme aucun musulman 
au milieu de ses 8.372 contribuables Senoufo. Son chef, 
Oualo Koume Kone, ne vers 1867, possede un harem de 
26 femmes, qui garantit sa resistance a toute emprise 
islamique. 

Lecanton de Napieoledoiigou ne renferme que 200 Dioula 
rausulmans centre 9.600 Senoufo fetichistes. Le chef, Omar 
Diarassouba, fetichiste malgre son nom, flirte avec les 
marabouts. Cest un homme intelligent et plein d^acti- 
vite. 


7. — Kong. 

Kong, [’antique metropole islamique dubas pays souda- 
nais, Kong qu'ont celebre tous les docteurs noirs pendant 
plusieurs siecles, et ou des milliers d’enfants et de jeunes 
gens sont venus sucer la science coranique et la haute ins- 
truction arabe, Kong n est plus! Elle ne s’est jamais rele- 
vee des ruines de Samory. Pourquoi le terrible almamyqui 
batissait son empire sur la race mand6 et sur Telement is- 
lamique detruisit-il cette vieilie cite qui devait ^tre le plus 
beau fleuron de ses territoires? II est difficile de le savoir : 
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sans doute ceda-t-il a un de ces acces defureur,qui agitaient 
de temps en temps ce grand primitif, et qui provoquaient 
Thumeur frondeuse et railleuse de gens de Kong. 

Les gens racontent aujourd’hui qu’il voulut faire arr^ter 
le grand marabout, dont la puissance lui portait ombrage. 
Celui-ci, qui s’attendait a cette mesure, prit la fuite et ne 
put itre retrouve, ce qui mit les citadins de Kong en joie t 
prbvoqua des 6pigrammes. Doublement furieux, Samory 
envahit la ville, la rasa, ne laissant pas pierre sur pierre, 
fit passer au fil de Tepee tous les lettr^s, qui n’avaient 
pas eu le temps de prendre la fuite, et ruina le pays. Du 
jour au lendemain, Kong et ses habitants avaient disparu 
(1897). On conserve encore et Ton montre les mines de la 
mosqu^e, ou quarante des lettr^s les plus notoires du 
pays furent massacres. Binger, Monnier, qui I’ont vue 
avant sa destruction, en ont fait une description enthou- 
siaste. « La ville, dit Monnier, surtout vue du nord-ouest, 
dor^epar le soleil couchant, avec les minarets pyramidaux 
de ses cinq mosqu^es, les palmiers detachant leur fine 
silhouette sur le ciel, les terrasses superpos6es oCi des 
groupes de fideles apparaissent a Theure de la priere, est 
une vision inoubliable. » Quantum mutatus!... 

Aux troupes fran^aises echut Thonneur de venger la 
vieille cit6. L’occupaiion definitive est de Janvier 1898 ; elle 
fut brusqu^e, ce qui permit de faire main basse sur les 
tratnards de Talmamy. Samory fuyail alors sur Dabakala, 
et lasse de cette course, s’installait sur le Bandama. Son 
campement en prenait le nom de « Bori bana » ; « c’est fini 
de fuir». Ce n’^tait pas fini, car, traqu 4 , ilcommengait peu 
apres ses courses efi^renees de Gold Coast au Liberia et ne 
devait ^tre pris que le 29 septembre 1918, a Gu^hmou. 

L’autorite frangaise a fait au debut tout ce qu’elle a pu 
pour reconstituer Kong. Tous les fuyards ont ete ramen^s, 
encourag 4 s, aides de toutes manieres. Avant la fin du 
siecle, elle s’etait reconstituee avec 2.000 habitants, alors 
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qu’on n’en avait trouvd que 3 oo le jour de I’occupation, 
maiscette revivificatioa n’6tait qu’artificiellle. La decheance 
n’a pas tardea reprendre, ineluctable. C’est aujourd’hui 
un pauvre village d’un miliierd’habitants,coup6 de grands 
espaces vagues et nus, et dont I’abandon n’a fait qu’accen- 
tuer la detresse. II n’y a un peu de vie qu’au march6 le 
matin, par I’affluence des dioula de passage. 

La population de la subdivision lout entiere ne d^passe 
pas 10.000 habitants, dont une bonne partie est en perp6- 
tuelle errance commerciaie. Tous sont Mande-Dioula et 
musulmans, sauf deux cantons, Nafana et Sikola, qui sont 
peupl6s de 2.000 Senoufo animistes, soit au total 8.000 mu- 
sulmans environ. II est vrai que, par une tradition assez 
ancienne, les deux chefs de canton sont musulmans, mais 
ils le sont si peu qu’on se demande ce qui les distingue, & 
ce point de vue, de leurs administres. Les Mande ont 
essaye d’amener a eux ces villages senoufo, Isolds numeri- 
quement dans leur pays; leurs predications comme leurs 
menaces de chEltiments divins sont restes sans effet sur ces 
frustes paysans. Ils paraissenty avoir renonce. 

On trouve 7 mosquees dans la subdivision de Kong; 
deux a Kong meme, dont I’une est la mosqu^e diouma de 
la region ; une dans chacun des cinq centres les plus po- 
puleux du pays : Tindalla, Nassian, Biiemono, Kongolo 
et Nafana. Ce sont toutes de petites constructions en banco 
avec des angles de soutenement et une sorte de couronne- 
ment, qui simule le minaret. La mosqu^e-cathedrale de 
Kong, edifiee ges dernieres ann^es, est plus respectable. 
C’est un grand b&timent carre de 20 mkres de cdte envi- 
ron, etayee par de nombreux contreforts de terre battue. 
On ne trouve pas de masons dans le pays pour construire 
des edifices de cette envergure ; mosquee, maisons de chef ; 
il faut y employer des masons de Dienne qu’on se passe de 
village en village. Aux quatre coins de la mosquee on 
aper^oit des lampes-tempStes, soudees dans le banco, et 
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qu’il est naturellement impossible d’allumer, C’est un 
simple ornememqui remplace les oeufs d’autruche du Sou- 
dan ou les vases de nuit droits ou renversds d’autres pays 
Dioula. 

La d^cheance intellectuelle de Kong va de pair avec sa 
decadence economique. II est difficile d’imaginer a quel 
point le niveau spirituel est bas. J’ai vu tout ce que la ville 
compte de plus lettr6 et de plus pieux ; impossible de trou- 
ver un seul marabout avec qui on puisse, au moyen de 
cette miserable langue litteraire usitte chez les noirs, efi- 
tretenir une petite conversation courante. J’ai pu me passer 
d’interprete a Bouake, a Dabakala, a Korhogo, a Odienne, 
villes sans reputation islamique : je ne I’ai pas pu k Kong, 
I’universitaire. 

C’est dire qu’il n’y a aucun etablissement d’enseigne- 
ment supferieur : pas un de ses cheikhs n’est capable de 
donner une petite le^on de catechisme de perseverance ou 
de, commentaire des saints livres ou de grammaire. Les 
ecoles coraniques sont au nombre de six ou huit au plus, 
dont plusieurs sontfermees par suite des voyages commer- 
ciaux du maitre. La plus importante a 25 eieves, et le 
total de la population scolaire de la ville ne depasse pas 
• looenfants. Encore faut-il compter dans ce nombre plu- 
sieurs enfants des villages voisins, notamment de Nafa- 
na, qui vivent a Kong chez des correspondants. C’est en 
effet une coutume fort en honneur chez les noirs, et no- 
tamment chez les Mande-Dioula, que de se prater ses en- 
fants de famille a famille, et m4me de yillage village. 
.C’est une marque de deference ou d’affection au chef de 
famille. Les villages voisins de Kong n’y manquent pas, 
et cette coutume leur sert en outre a faire donner un peu 
d’instruction a leurs enfants, beaucoup de villages 6tant en 
effet d^pourvus de maitres d’ecole. 

Malgr4 tout, il est facile de constater a Kong une grande 
indifference intellectuelle ; les enfants ne vont pas tous k 
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I’ecole coranique ; ceux qui y vont n’y apprennent pas 
grand ’chose; et c’est sans doute cette inappetence, ce 
manque de gout qui plus que toute autre cause, a amene 
la decheance islamique de Kong. Monnier signalait deja 
en 1892, aux derniers jours de la splendeurde Kong, cette 
indifference spirituelle. « Ici pas plus qu’4 Bondoukou, le 
sentiment religieux n'est exalte. C’est un islamismea fleur 
de peau, pour la convenance, par ce que le fait d’etre mu- 
sulman constitue une superiorite. Cela ne va pas plus loin. 
On fait salam, mais on boit du dolo. Toute cette race 
Dioula, apre et travailleuse, dont ies caravanes arpentent 
la route du Niger, a I’esprit trop absorbe par son negoce 
pour s’attarder dans I’ideal. » 

En revanche, comme Bondoukou sa soeur de race, de 
moeurs et de langue, elle est toujours une ville de com- 
merce et de rejouissances, les tamtams y resonnenta peu 
pres tous les sotrs et les Dioula de passage savent par 
experience qu’on y gagne de I’argent le jour et qu’on le 
perd avec entrain la nuit. 

Kong porte localement le nom de Kpon et s’icrit dans 
I’arabe du cru ^ ji- soit Gho, Rho. 

.AlH Mori Sogodogo, Mande Dioula, est la personnalit^ 
la plus importante de Kong. Ce petit vieillard timide se 
revele plein d’esprit et de souvenirs, quand sa defiance est 
dissipee. Sa famille est originaire de Boron. Ce fut son 
cinquieme anc4tre, Abdouliaye Sogodogo, qui arriva au 
debut du dix-huitieme siecle du village deKong. Ils s’ysuc- 
cMerent de pere en fils, commer^ants, marabouts reputes ; 
Anzoumana Souleyman, Mostafa, Abdouliaye. Celui-cipere 
d’Ali Mori, habita quelque temps la region de Segu4Ia 
comme dioula. C’est la, a Kani, que naquit Ali Mori, 
vers i855. Revenu a Kong, il y fit ses Etudes et comm er^a 
■jusqu’au moment ou les massacres de Samory le contrai- 
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gnirent avec beaucoup d’autres a prendre la fuite. II revint 
chez lui, au lenderaain dela d^bdcle du grand conquerant 
(1897), et comrae il comptait deja parmi les notables, U 
fut dlu almamy de la grande mosquee par ses compatriotes. 
II exerce ses fonctions depuis cette date a la satisfaction 
generale. II est incontestable qu’Ali Mori est ia figure la 
plus v^nerde de ia region, encore que son instruction arabe 
soit des plus mMiocres et qu’il soit incapable de converser 
dans le petit arabe litt^raire qu’on peut gdn^ralement em- 
ployer avec les marabouts noirs de quelque valeur. AU 
Mori est tidiani. II a re^u I’ouird d’un poullo de Diennfi, 
Anzoumana Ciss 4 , qu’il a rencontr^ a Nielli, ou tous deux 
itaient en tournee. Ali Mori dirigeait jusqu’a ces temps 
derniers une ecole coranique d’une quinzaine d’enfants; 
sa vue faiblissant de jour en jour, il a dCi laisser la place 
k ses frires Isma’ila et Abdoullaye. L’ecole est tombee au- 
jourd’hui a une dizaine d’enfants. 

Ya Mori Omltara, Dioula, ne vers i 85 o, fils de Bakari 
Songoutigui, fils de Samafi, fils de Sekou, fils de Tiiba, 
fils de Marha, est le chef du canton de Kong. C’est ce 
Marha qui emigra le premier du pays mandi des bords du 
Niger, alia resider quelque temps a De.(Bandiagara), puis 
vint ici. Ya Mori s’enfuit a Bobo Dioulasso, lors de I’inva- 
sion de Samoiy’. Il revint au pays en fin iSgS, lors de notre 
apparition dans la region, et remplaqadans le commande- 
ment du canton, son oncle Ba Kombi, mis a mort par les 
sofas. Ya Mori, vieux, usi, tres considere, n’a aucune in- 
fluence. Il est completement illettri et au ^surplus avec ses 
six femmes ne fait pas filgure de musulman bien fervent. 
Il se declare disciple tidiani deMandiouTouri, BoboDafing 
qui de passage ici y habita plusieurs annies. Il se ratta- 
chait par son maitre Siriki, Dafing, a I’ecole nigirienne 
d’Al-Hadj Omar. Reparti au Soudan en 1918, ce Mandiou 
est tombi malade en route k Pallaka et y est resti. 

Dien Mori Ouatiara, Dioula, ni vers 1880, fi.ls de Bafa- 
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tigui, est le chef du village de Kong. II n’a pas d’ouird,est 
completement illettrt, et ne merite une mention que par 
lesfonctions qu’il exerce. 

Bale Ouattara,n 6 vers 1877 a Kong, est un des notables 
de la ville. C’est un musulman ignorant, besogneux, et 
dont les six femmes f6tichistes d^montrent que sa piite est 
minime. 

An^oumana Touri, Dioula, ne vers 1867. Sa famille 
habite Kong depuis une dizaine de generations et a perdu 
le souvenir de I’ancetre, le premier immigrant. Ils ont ete 
marabouts et colporteurs, comme la tradition Texige. En 
ce qui concerne Anzoumana en particulier, on le voit par 
les grands chemins de Bamako a Bobo et h. la C6te. Pen- 
dant de temps, son ecole de 3 ^ 4 eleve's reste fermie. II saic 
tout au plus quelques versets du Coran, et n’a aucune ins- 
truction, mais c’est un homme intelligent et ouvert. II se 
reclame de I’ouird qadri, qui lui fut donne par son pere, 
feu Sabati Saranorho. 

Baba Koulibali, Dioula," est ne vers 1878. 11 appartient 
It une famille de marabouts-colporteurs. Baba a une petite 
instruction arabe, dont il tire parti en enseignant le Coran 
a Tune des ecoles les plus achaiandees de Kong; 22 eieves. 
II lui est impossible d’ailleurs de converser en arabe litte- 
raire courant. 11 a regu I’ouird qadri d’un marabout dioula 
de Kong, Karamoko Bissiri. Ce Karamoko, de son vrai 
nom Al-Hassen Al-Bisri ibn Al-Hadj, est. en perpetuelle 
errance du Soudan a la C6te d’Ivoire. II parait etre le mo- 
qaddem actuel«des qadriade Kong et se rattache au grand 
Sidi-l-Mokhlar des Kounta (-f t8ii) par Mahmoudou Ab- 
dour- Rahman, Sidi-Al-Hadji Ishaqa, Salihou, Moussa Ibra- 
hima et Souleyman Tafsirou. 

Sorika Konate, Dioula, vers i 858 , fils de Soualifou, 
fils d’Abou Bakar Sidiki, fils de Lanzana Konate, fils 
d’Al-Hadji Ba, fils de Dakrou, filsde Dakrou, fils de Fetigufe 
Mori, etait le troisieme maitre d’ecole’ de Kong avec 

i3 
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ses 13 eleves. II en a aujourd’hui deux. C’est ce Fetigu6 le 
musulman, qui vint le premier du paj’s Mande vers la fin 
du dix-septieme siecle, et depuis on a de pere en fils tou- 
jours ete marabout et colporteur dans la famille. Sorika 
est un homme intelligent et deferent qui a petite instruc- 
tion arabe. Connu et apprecie dans son village, ou son z^le 
peut rendre quelques services, il n’a aucune influence au 
dehors. II dit avoir requ i’ouird qadri, il y a une trentaine 
d’annees d’un marabout de Dia, Moriarha Diane, qu’il ren- 
contra a Bobo. Il n’en sait pas plus sur ses origines mys- 
tiques. 

Sanoussi Saranorho, ne vers 1878, Dioula, jadis a Tie- 
mene, aujourd’hui a Kong, ou il fait le colporteur et entre 
temps le maitre d’dcole. Sanoussi se dit qadri et pr^sente 
une chatne mystique qui, sans sortir de la famille- Sara- 
norho, aboutit au grand cheikh Omar le Kounli (seizi^me 
siecle). C’est la premiere fois qu’on trouve ce cas d’islami- 
sation dans la soci^te mand6 de la haute C6te d’Ivoire et il 
n’est pas commun. L’apostolat islamique et qadri des 
grands cheikhs Kounta du seizieme siecle avait bien laisse 
des traces en effet dans la vallee du Niger et dans le Sahel 
soudanais, mais paraissait s’^tre efface plus au sud. Il est 
curieux d’en retrouver des vestiges a Kong. Voici done la 
chaine des auteurs mystiques de Sanoussi : Son pere Ma- 
kama Saranorho, Ousma Fa, Fa Karamoko Sa'idou, Lebbas- 
sou, Mostafa, Man Daouda, Anzoumana, Moktatou, Sou- 
leimana, Al-Hadji, Mahmoudou, Ahmadou, Ibrahima Al- 
Bissiri, Ali Abdour-Rahman, tous Saraqorho. Abdour 
Rahman est le disciple d’Oumarou Kentissi, disciple lui- 
m^me d’Ahmadou Al-Feirmi. On n’a pas de peine a recon- 
naitre les grands noms Kounta d’Omar et d’Ahmed Al- 
Feirem. D’ailleurs, au dela, la chaine de Sanoussi n’est 
autre, avec les deformations de noms qui conviennent, que 
la chaine qadria-bekkiaa des Kounta. 

Siiafa Saranorho, ne vers 1884, est un metis de Mande 
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et de femme SSnoufo. Colporteur de metier, comrae ses 
congeneres de Kong, il s’est transform^ en professionnel 
de la quete islamique et a eu de ce fait diverses aventures- 
qui paraissent closes pour I’instant. II quittait Kong, vers 
1 910, pour aller rendre visite en Sierra Leone a un de ses 
freres qui y rteidait. En 1912, il arrivait dans le cercle de. 
Faranah (Guin6e)ety fit connaissance, a la suite de circon- 
stances bizarres, d’une femme dans laquelle il pr^tendit 
reconnaftre sa soeur. Cette femme, du nom de Bintou 
Saranorho, 4 tait I’^pouse d’un dioula de Faranah, qui 
quilta sa maison pour vaquer k son commerce. Bintou le 
suivit jusqu’a Mamou, niais soit qu’elle edt trouve la route 
trop longue, soit pour tout autre motif, elle I’abandonna et 
s’enfuit au Sierra Leone avec un ami. C’est a son retour 
de Sierra Leone que se produisit, au village deDentibia, la- 
rencontre au cours de laquelle Sitafa et Bintou, frfere et 
smur, tomb^rent dans les bras I’un de I’autre. Sitafa 6tait 
dans une situation irregulilre. Invite regagner son pays,, 
il 6tait ali6 se r^fugier dans I’entourage de Famoro Samoura, 
chef de la province de Soliman, et y vivaiten quality de. 
marabout et de parasite du chef. Quand Famoro fut incar— 
citk, I’enqu&te fitdecouvrir Sitafa, qui, vivant avecsa sbeur, 
venait de la raarier a un garde-cercle de la brigade de- 
Faranah. Invite une seconde fois a retourner a Kong et a. 
n’en revenir qu’avec despapiers reguliers aupres du chef de 
village de Biri (province du Sankaran). Arr^te alors et 
expuls 4 du cercle de Faranah, ilfut conduit manu militari 
a Kong (fin 19*2). C’est un individu sournois, dont I’ins- 
truction arabe est limitee, mais qui est suffisamment 
retors pour exploiter tout le monde, partout o£i il passe. 
Il est absent de Kong la plupart du temps. Sitafa se dit- 
disciple qadri de Sidiki Saranorho son p^re. 

Ladji Koulibali, Dioula, nevers i 855 ,est morten 1917- 
Ilfit pendant toute sa jeunesse le colporteur, et on le vit de 
Dienn6 a la Cdte. Depuis quelques annees, fatigufe du. 
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negoce, il tournait au marabout quSteur et au charlatan 
d'islam. Comme il etait bien connu k Kong, c’est dans 
les parages qu’il operait et notamment dans la region de 
Korhogo, ou existent de nombreux Koulibali Senoufo. 
Ladji ne manquait pas demettrea profit cette parent^, pr6- 
tendue ou r^elle. C’est ainsi qu’on le vit operer k plusieurs 
reprises k Felkessedougou, et k Korhogo mkme. Dans cette 
derniere ville, il futsurpris, en 1912, dans I’entourage de 
Gbon Koulibali, chef de canton, vivant d’expedients plus 
que douteux. Invite k justifier sa presence, il explique 
qu’une de ses filles captive a Bendiguela (Touba) lui avait 
fait dire de I’envoyer chercher et de la racheter. II lui avait 
alors dep^che un boy avec une somme de 200 francs. Mais 
ce serviteur de confiance s’en fut trouver a Dakala un ami 
de son maltre, lui emprunta encore 200 francs en son nom 
et se transforma en dioula. Ladji explique que ce boy ^tait 
fort adroit et qu’il ne doutait pas qu’au bout de 2 ou 3 ans 
il n’eut fait fortune et rachetd la fille, non oubliee certes. 
C'est pourquoi lui, Ladji, n’avait pas porte plainte contre 
lui, mais s’etait content^dese mettre a sa recherche pour 
reprendre I’argent et ravoir ainsi sa fille. Tout ceci en 
somme etait bien; mais oaapprit pendant I’enqu^te que 
Ladji colportait des bruits insidieux, tels par exemple que 
les Blancs ayant assez gagne d’argent, se preparaient k 
rentrer en France etquec’etaient les marabouts qui devaient 
prendre le commanderaent du pays. Quoique les Senoufo 
fdtichistes necrussent pas kces declarations, ils ne laisserent 
pas d’en etre troubles. Aussi Ladji fut-il ccMidamne disci- 
plinairement a i 5 jours de prison et renvoye kKong. II ne 
fit plusparler de lui, semontra au contraire fort empresse 
k- visiter le poste, et mourut en igiS. Il avait etd affilie au 
tidianisme par un marabout de Kong, Birahima Taraorei. 

.Seidou -Saranorho, ne vers i 865 , maitre de I’kcole la 
plus achalandee de Kong (26 eleves) est qadri, de I’obe- 
dience de Kararaoko Bissiri precite. 
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At- Kali Saranorho, nk vers 1875, maitre d’une 4 cole de 
10 eleves, disciple tidiani de Karamoko Sidiki Saranorho, 
de Dienaba (Dabakala), 

Karamoko KonaU, ne vers i860, maitre d’une ecole de 
5 sieves. II a regu I’ouird tidiani ducheikh Abd Er-Rahman 
Diakit6, de Dienne, qu’il vit a son passage dans cette vilie. 
Ce cheikh se rattache par Youssoufou Cisse et Ibrahima 
Fofana a Mohammed Al-Rali, cheikh de la zaoui'a tidjania 
de La Mecque et disciple direct du fondateur de la Voie. 
Ces trois maitres d’ecoles sont tons cultivateurs, et mime 
commerqants a I’occasion. Ils sont de race mande-dioula. 

Depuis la mort de Ladji Koulibali, il n’y a plus que deux 
peierins a Kong : Al-Hadji Diabarate, et Al-Hadji Mandiou, 
tous deux dioula. Le premier, nl vers i860, d’une famille 
originaire de Begho, pres Bondougou, a fait le pelerinage 
en 1917-1918 avec une caravane de Haoussa de Kano, 
qu’il rejoignit a Coomassie. Ils s’embarquerent a Accra, 
et transborderent a Las Palmas, a Tanger, et a Alexandria. 
- Un vapeur local les conduisit k Djeddah. Apres un sljour 
de deux moi^ a La Mecque, ils s’en furent a Medina, et 
revinrent par la voie ferrle s’embarquer a Beyrouth pour 
Alexandrie. Le chemin du retour fut le mime qu’li I'ailer. 
Son frire Ba Siriki, aujourd’hui dIcedI, avait deja fait le 
pllerinage. Al-Hadji Diabaratl est disciple tidiani de Kara- 
moko Bissiri precite. Le second pelerin, A Mandiou, 
dioula aussi, est ne vers 1875. II a suivi le mime chemin 
que Diabarate vers 1906. Ces deux Mande-Dioula sont k 
la fois commerqants et cultivateurs. 

En dehors *du village de Kong, il y a quelques agglome- 
rations mande-dioula, dont la population musulmane suit 
les directives d’un marabout notoire de plus ou moins de 
valeur, de plus ou moins d’influence. 

A Tindalla, dans le canton de Kobakoko, le marabout 
.en vedette estBaro Saranorho, dit Bamassa Saranorho, 
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vers 1870, dioula, alraamy et maitre d’6coledu village. 
11 a une quinzaine d’enfants, qui ilapprend ce qu’il sait, 
uti peu de Coran. Intelligent, ouvert, devoue, Ba Massa 
nous a rendu, d^s les premiers joursde I’occupation (igoo), 
les plus distingues services, tant a Leraba qu’a Kong. II a 
toujours servi d’interm^diaire entre les gens de son village 
•et les autorit 4 s. II est tres icouth dans la region, moins 
corame marabout que comme conseiller : les chefs de 
Tindalla et de Diambala notamment ne font rien sans Ife 
•consulter. Noustrouvons avec Ba Moussa une chaine mys- 
tique qadria qui seperddansla nuit des temps, se rattachant 
sans doule comme celle de Sanoussi Saranorhoaux premiers 
Kounta du seizieme si^cle. Voici cette chaine : Ba Sanassi 
son pere, Ba Araara son pere ; Ba Anzoumana son pere ; 
B 4 ma-l-Kaii; Ibrahima; Abdour-Rahman ; F 4 r 6 Mori Fi ; 
Sendou; Saranorho Al-HadjiBa; Bakari; Al-Mostafa; Ban- 
s6k6dou; Al-Hadji Anzoumana; Wali Ba Anzoumana; Ba 
Amara, tous Saranorho. Tindalla (ou Tintalla) renferme 
-une petite mosqu^e en banco du modele classique sou- 
danais. 

A Nafana, la famille des Saranorho fournit, de pere en 
ills, le marabout et I’almamy. L’almamy actuelest Bamori 
Ba Saranorho, ne vers 1870, maitre d’une petite dcole de 
3 ou 4 enfants. Mais parti en igoS Bondokou pour com- 
mercer, il n’est pas encore revenu. Son fr^re Mahmoudou 
ie remplace. Ni Tun ni I’autre ont d’affiliation, et leur 
science islamique est plus que modeste. 

A YondolOf du canton de Tabouroukoko-sud, le maitre 
d’^cole (7 Aleves) et almamy ^tait Sidi Fofana, ne vers 
1 865 , intelligent et ouvert, mais peu lettre. II est morten 
1914, et a 6t6 remplace par son fils Sinali, ne vers 1890, 
personnage insignifiant, Le chef de canton Badiori Ouat~ 
tara, dit Bouna, n6 vers i86o, a une personnalit6 bien 
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plus accentu^e, malgre qu’il ne soft qu’un musulman a la 
maniere mande-dioula avec ses sept femmes, mi-fetichistes 
mi-musulmanes. II a succMe, en igio, a son oncle Badioula 
a la t^te du canton. C’est un beau parleur, obsequieux 
et malgr4 tout intdressant, cultivateur de profession plus 
que dioula. 

A Bilemono, du canton de Faraninka, deux noms 
meritent une mention : Anzoumana Kamaratd, ne vers 
1862, maitre d’une dcole de 6 eleves, qadri; et Ali Kandd, 
nd vers 1876, intelligent et quelque peu instruit. II dirigeait 
une ecole d’une douzaine d’enfants, il I’a fermee en 1917, 
pour aller coramercer dans la region de Bondougou. II 
est qadri. 

A Nasian, Talmamy et maitre d’dcole est Karamoko 
Ouattara, nd vers 1882, qadri. II dirige sans grande com- 
petence une dcole de 10 enfants. Nasian est un tres vieux 
village, qui a eu a souflfrir des incursions des rois Abron. 
Bowdich. la mentionne sous le nom de Nasia. Binger la 
visitait le 27 ddcembre 1888. 

A Koniene, le marabout en vue etait Abou Daw, ne vers 
1872, qadri. II est mort en 1917 et n’a pas dtd remplacdr. 
Le pdlerin de La Mecque, originaire de Dienne, et qui ins- 
talld a Koniene, y fit a Binger le 3 janvier 1889 un si cor- 
dial accueil, a disparu du village. L’islam n’est ici que 
faiblement reprdsentd. 


8. — Dabakala. 

Dabakala est le chef-lieu du cercle actuel des Tagouana, 
qui comprend deux subdivisions : Dabakala proprement 
dite et les Tagouana. 
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La premiere subdivision, 4 tudi^e sous ce litre, est for- 
m^e par les deux provinces fetichistes senoufo du Djimini 
et du Diamala et par le canton musulman mande-dioula 
de Darhala. On y trouve aussi quelques Ngan, dont les 
origines sont mal determin^es. Chartier en fait des Agni. 
Delafosse avance qu’ils sont un peuple m6tis, issu des 
autochtones de ia lisifere de la for^t dense et des migrations 
DklIonk6 (Mande du Sud). Ils sont fetichistes comme les 
tribus de la forSt. 

Chez les Senoufo Diamala, I’islam commence ap6n6trer 
sous I’influence de la propaganda ou simplement de 
I’exemple mande-dioula. Deux personnalit^s de cette race 
sont k citer, encore que fort peu ferventes : KLaramorho Ali 
Ouattara et Kongode Ouattara. 

Le prerhier, Karamorho Ali, est ni vers t86o. II est le 
chef du canton de Diamala-Ouest et reside en cette qualite 
a Satama-Sokoro. RMugid k Kodiokofi, a la suite de I’inva- 
sion de Samory, il devint le chef des fugitifs. Les Diamala 
de la region occidentale lechoisirent comme chef en 1900, 
au retour des dmigrds. L’autorite frangaise le reconnut 
d’autant plus facilement qu’il lui avail rendu de reels ser- 
vices en 1895, en ravitaillant lacoLonne Monteilet I’avant- 
garde Marchand. If y a gagne une mMaille d’honneur. Ce 
chef, intelligent et devout, sail fort bien se faire ob^ir, mal- 
gre son grand Age. II a un canton assez difficile, ou s’en- 
tremelent Dioula musulmans et Diamala et Bambara fk- 
tichistes, et m6me deux pelits villages Baouk, au total 
3.400 Hmes. Riche pasteur, grand cultivateur, Karamorho 
Ouattara avec ses neuf femmes aux cultes varies et les 
334 personnes de sa case fait plutdt figure de patriarche 
fttichiste que de marabout islamique.. 

Le second, Kongode Ouattara, ne vers 1870, est le chef 
du canton du Diamala-Est. II a succ6dden 1906 k son frere 
Kourou Mory, qui 4 tait fetichiste. Cette famille a .toujours 
commande le pays. Kongode I’ancjen itait uri puissant 
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chef dont I’autoritd s’etendait, avant Satnor}', sur tout ie 
Diamala. II ne voulut pas se plier aux ordres du conque- 
rant et fut supplante dans son coramandement par 
i’almamy Saranorho Fofana, qui sut se rallier a Samorj^ 
Sur ces entrefaites, Kongode mourut et ies Diamala prirent 
ia fuite. A leur retour en fin 1899, Kourou Mor}* fut elu 
chef par Ies gens de I’Est. Jusqu’a lui !es chefs Diamala sont 
fetichistes. C’estavec Kongode le jeune que I'islam a pcndtre 
dans la familleprinciere. C’est un chef mou, peu intelligent, 
craintif, qui commande difficilement k a.Soo personnes ou 
aux Diouia et metis de Dioula s'entremdlent des Diamala, 
des Bambara, et des elements Baoule. La mortde Logocina, 
son adversaire religieux, lui a rendu quelque autorite sur 
les Dioula de Fatama Sokoura, qui j usque-la lui avaient 
dchappe. 

La province Djimini est reside jusqu’a present intacte. 
On y rencontre bien des petits groupements Dioula mu- 
sulmans, niais la masse Sdnoufo predominante et les dld- 
ments Bambara et Baoule qui s’y entremdlent sont comple- 
tement rebeiles a i’islam, 

Les quatre cantons senoufo sont : 

a) Djimihi-Ouest, le plus important avec ses i i.Soq habi- 
tants ; le chef est Kitara Sara Ouattara, de la famille prin- 
cidre du pays. L’ordre de succession est traditionnellement 
le suivant ; c’est le chef en titre qui ddsigne son successeur 
dans la famille princiere; cette nomination doit dtre ap- 
prouvde par I’assemblee des chefs de village et les notables, 
et aujourd’hui ratifide par I’autorite franqaise. 

b) Djimini-Est a 8.200 personnes. Sinassigue Ouattara, 
chef depuis 1899, a ramend en place Ies Djimini qui, battus, 
par Samory, avaient dtd contraints de se refugier pres des 
postesfran^ais du Baoule :Kodiokofi etToumodi. A signa- 
ler quelques petits groupements Dioula. 

c) Djimini-Nord, 900 personnes, dont une centaine de 
Dioula. Le chef, Dendlougou Ouattara, fait captif par les 
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sofas deSamory, fut vendu aMankono, cequi n’est pas fait 
pour lui inspirer de la sympathie pour les musulmans. II 
est assesseur animiste au tribunal de subdivision de 
Dabakala. 

d) Dabakala, 760 personnes, toutes Senoufo animistes. 
Ce canton est de creation recente et comprend le village 
meme et leshameaux de culture voisine; ii a M detach6 
du Djimini-Nord. Le chef, non Ouattara, ne vers i860, est 
intelligent et ouvert. II est aussi assesseur non musulman 
au tribunal. 

Ces cantons Djimini sont fort dtendus; ils comprennent 
chacun plusieurs groupes, ayant des chefs k leur t^te; les 
chefs de cantons commandent eux-m^mes le groupe oh ils 
resident. Cette organisation est antdrieure k notre installa- 
tion dans le pays. 

Les principales agglomerations musulmanes de ces can- 
tons senoufo sont les deux Dabakala, les deux Satama, 
Nborla-Dioulasso, Ouandarama et Tintinkan-Dioulasso. 

Dabakala-Dioulasso et Dababala-Koro, dont la reunion 
forme le centre de Dabakala, renferme une population 
mande musulmane de pres de 400 Smes, 4 marabouts 
maitres d’ecole, et 2 mosquees, dont I’une est diouma. 

La personnalite en vedette est Sanoussi Diabi, dont la 
famille est Marka, originaire de Kiba, dans le Banamba 
(Bamako); son pere Al-Hadji Mokhtar etait nd a Sananko- 
rou. 11 partit en pMerinage a LaMecque vers i865,en revint 
vers 1870 et a son passage a Bondoukou, sollicitd par le roi 
du pays Ardjouma de rester pres de lui, acquies§a a ses 
propositions et le fixa a Bondoukou. II facontait par la 
suite qu’il avait 6t6 le marabout et I’instituteur de Samory, 
ce qui est bien possible, car Samory etait de Sanankourou. - 
II mourut a Bondoukou. II y commit des exactions sans 
nombre, quand Samory eut et6 vaincu, ses bandes se dis- 
perserent, et Sanoussi vint se refugier a Dabakala. II se 
signala au d6but par quelque opposition a notre pouvoir, 
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puis finit par se rallier franchement. II a done ete nomme 
en 1912 chef des Dioula Dabakala et peu apres assesseur 
musulman au tribunal de cercle. II a marie en 1914 une 
de ses filles a I’interprete Souleyman Soumar^ G’est un 
homme actif, intelligent, qui aime a causer du passe oh il 
a joue un r61e ; il est relativement lettre et fait, depuis le 
d^butde notre occupation, I’ecolea une vingtaine d’enfants, 
tous de sa famille. La chute de Samory et, plus tard, la 
liberation des captifs I’ont ruine ; il vit aujourd’hui de ses 
cultures et de ses troupeaux. Il est tidiani par un disciple 
de son pere Karamoko Mama, de Korhogo. Quant a Hadji 
Mokhtar, il avait ete affilie & cette voie, a la zaou’ia de La 
Mecque, lors de son pelerinage. II a piusieurs freres qui 
sont plus commergants que marabouts. 

Karamoko Salia, Baba Bema et B4ma Bama, tous trois 
cousins, nes tous trois vers 1880, sont des personnalites 
mande dioula de quelque envergure. La famille est origi- 
naire de Foulboula dans la Gold Coast. L’ancetre Idrassa 
fut arr^te a Bondoukou par les besoins de son commerce 
et s’y installa. Il eut quatre fils, qui se sont disperses entre 
Bondoukou, Dabakala et Kong, et dont la nombreuse pro- 
geniture est perpetuellement sur les grands chemins en 
quSte de gains commerciaux. 


Idrissa Bama. 

1 

Ishaka, 

1 

Sidiki. 

1 

Amoro. 

Bagui, 

1 

Karamoko Salia. • 

1 

Baba. 

} 

Bema, 

disperses. 


La famille Bama est a Dabakala depuis 1898 avec I’auto- 
risation de Samory. Les trois cousins sont surtout com- 
mergants, quelque peu cultivateurs et, k temps perdu, 
maitres d’ecole. La clientele scolaire de chacun d’eux 
ne ddpasse gukre la demi-douzained’eleves. IIs n’ont qu'une 
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tres minime instruction arabe, m§me Karamoko Salia qui 
parait le plus iettre, et dont on a fait un juge au tribunal 
de subdivision. Leur instruction s’est faite a Bondoukou, 
aupres de Karamoko Lassana. IIs ont re^u I’ouird qadri 
d'un missionnaire de Bou Kounta de Tivaouane, Ahma- 
dou Kounta, aujourd’hui disparu du pays, Ce sont' des 
jeunes gens tranquilles et corrects. 

Nous trouvons ici le premier repr^sentaiit de I’islam 
chez les Senoufo : Bamori KouUbali. II est vrai que ce 
n’est pas liii qui s’est converti a I’islam, mais son arri^re- 
grand-p&re Amoro, qui parait bien avoir et 6 un captif. 
C’est son patron, on dit aujourd’hui son maitre spirituel, 
Amoro Diabarate, qui I’aurait amen 6 a I’islam et I’aurait 
mari 6 aaine jeune Mande. Son 6 ls Karamoko Mori, 61ev6 par 
une m^re Dioula au milieu de Dioula, se dioulisa comple- 
tement, si j’ose dire. Ses descendants, Karamoko Sekou et 
-Bamori KouUbali, font aujourd’hui partie integrante du 
peuple dioula et ne veulent plus rien avoir de common 
avec les Senoufo animistes. C’est m^me avec peine qu’ils 
avouent leur ascendance senoufo, parce que sans doute 
- elle evoque le souvenir de la servitude ancestrale. Bamo- 
rin chef du village de Babakala-Koro, est ne vers i855, au 
hameau voisin de Bokala; LI a fait des etudes mediocres, 
dont il ne lui est reste absolument rien. II a eu la preten- 
tion d’instruire ses fils ; ilyarenonc^. II n’est sortideDaba- 
kala que pour se refugier a Bondoukou, lors du passage de 
Samory, II y revint au depart de I’almamy. C’est un excel- 
lent homme, mais mou, apathique, et qui n’est pas capable 
de diriger son village. II a regu I’ouird qadri d’un Bobo 
Dafing, Hadji Adama, venu de Conakry, missionnaire 
d’islam et commergant ambulant, mort en 19 1 5 dans le 
Baoule. Get Adama disait avoir et^ affilie a la voie qadri, 
a la zaou'ia mime de La Mecque par un Hadji Mori (?). 

La mosquie de Dabakala, sise au centre de la place, est 
un joli b4timent de banco bien entretenu, dans le gout des 
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mosquies soudanaises. Elle a pour aimamy Souma71a 
Toure, ne vers !86o k Dienne. 11 vint a Boudoukou 
vers 1895 dans unbiit de commerce, ets’installa finalement 
a Dabakala, aupres de Karamoko Salia. II av’ait femme et 
enfants a Dienne; il les a abandon nes et ne les a jamais 
revus. 11 s’est remarie ici. II raconte que ses ancStres 
etaient originaires de Tombouctou, mais qu’a la suite de 
disputes avec les Meiga, ils durent s’expatrier et vinrent 
alors a Dienne. II a regu I’ouird qadri de son pere Abdour- 
Rahman, qui Tavait regu du cheikh Sidi-l-Bekka'i lui-meme 
(f 1 865), lors de ses guerres centre les Omariens tidia- 
nistes. II se rattache directementa la voiedes Kounta. Sans 
instruction, sansecole, sanslivres, Soumaila est un aimamy 
de fortune. II ne fait aucun prone le vendredi. 

Mamadou Sekele Diabi est d’origine Diakanke de Touba 
(Guinee). Son pere Al-Hadji Issahaka y etait ne. £tant alie 
a La Mecque, il s’arrSta a son retour a Bondoukou, vers 1 890, 
et s’y fi.xa. Son fils est venu s’installer a Dabakala apres la 
mort de son p&re. II dirige sans grande science une petite 
6coIe de 5 enfants. Il a re^u I’ouird tidiani de son pere, qui 
le re?ut Iui-m4me a La Mecque, de Tahar Mounteili. Par 
Mohammed Amor-l-Ain; et AI-Hadj Ali on arrive au 
cheikh Tidjani, fondateur delaVoie. Laplupart des affilia- 
tions tidjan'ia de Tombouctou derivent de cet Hadji 
Issahaka. 

A signaler enfin a Dabakala-Koro un autre descendant 
du Senoufo Karamoko Youssoufou, dontlesixieme ancetre 
a ete convert! 4 I’islam par son maftre .spiritual, ou plus 
vraisemblablement par son patron, Ahmadou Diabarate. 11 
est aujourd’hui, et depuis plusieurs generations, nationa- 
lise Mande-Dioula. Il est qadri de i’obedience de Karamoko 
Fere Mori, qu’on verra ci apres. 

Satama-Sokoura est un gros bourg dont la population 
est fort miiee. « Les types de races les plus diverses, dit 
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Monnier en 1892, Dioula, Agni, Apolloniens, Cannes, 7 
vivent dans une harmonie parfaite. Un certain nombre de 
musulmans, a qui Ton doit I’introduction de quelques in- 
dustries, I’usagedu v^tement, le metier atisser. A cela pres, 
un islafnisme des plus accommodants qui s’est superpos6 
aux pratiques anciennes du fetich isme sans entrer enlutte 
avec elles. On y compte 700 Mand^-Dioula musulmans, 
3 ^coles et i jolie mosquee de style soudanais, plus 
spacieuse mime que celle de Dabakala. Elle est « Diouma » 
pour la rigion et a ete construite par Logocina Fofana 
qui dirige les destinies religieuses du centre. » 

Le chef de la gineration prlcldente,Ba Saranorho Fofana, 
etait dija un marabout de renom, fervent adepte de qadl- 
risme. Originaire du village voisin de Satama Sokoro, il 
vint s’installer a Satama Sokoura, lors de sa fondation. A 
sa mort vers 1889, il iaissa trois fils, imbus de sa pilti et 
de son affiliation : Logocina, Ali et Koutoukou. Logocina, 
nl vers i 85 o et qui est mort en igiS, Itait un homme 
extrlmement intelligent et adroit, qu’onasoupgonne, a tort, 
semble-t-il, a cause deson passe et de son esprit d’intrigue, 
d’un machiavelisme dangereux. Des le debut de la carriere 
de Samory, il etait alle le saluer, et devenu son ami, fut 
nommi conseiller de I’almamy et chefde village de Satama 
Sokoura. Il lui fournit de la poudre et des armes en 
echange de nombreux captifs. Grice a ces relations ami- 
cales, il put eviter la destruction du village qui resta intact 
au milieu de la ruine generale. Son prestige date de ce 
jour. D’ailleurs il adorait en mime tempsJe soleil levant 
et accompagnait avec son frere Ali le capitaine Binger k 
Bassam. Son influence etait tres grande, non seulement au 
village mime, mais dans le Mango et le Baoull, ou il fai- 
sait le dioula et achetait des captifs. Cette sorte de com- 
merce lui valut a plusieurs reprises des amendes. L’occu- 
pation franqaise remit chacun a la place ; Logocina dans 
son rile de marabout el le chef hirlditaire du Diamala 
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avait abandonne sa ville natale de Kong pour venir s’ins- 
taller a Satama Sokoro. Fa Moriba suivit I’esode de beau- 
coup de ses compatriotes a Kodiokifi, revint chez lui avec 
nos troupes, et fut a ce moment-la choisi comme almamy. 
II exer^a ses fonctions jusqu’a sa mort, intelligent, fiddle, 
devoue, ii nous' rendit des services. II avait et6 affilie au 
tidianisme par son p^re Karamoko, et faisait I’ecole k une 
dizaine d’enfants. 

Ladji Toure, ni ve^s i865, lui succeda comme almamy, 
il dirige une ecole de lo a i5 enfants. En 1917, la faveur 
de ses concitoyens s’est reportee sur Siriki Tour6, qui a 
etd elu almamy et qui fait aussi le petit maitre d’dcole ; ils 
n’ont, Tun et I’autre, qu’une faible valeur inteilectuelle et 
aucune instruction. 

Ouandarama, village de 3oo habitants, dont la majorite 
est islamisee, compte une mosquee, simple case ronde sans 
pretention, et une 4cole. L’almamy et maitre d’4cole 
(5 eleves) est Ba Boroma Tendossoma, ne vers 1875, d’une 
famille originaire de Kong et instailee depuis plusieurs 
generations ici. Ba Boroma se refugia avec les siens a Kong, 
iors de I’invasion de Samory; ii ne joua aucun r61e dans 
I’aventure, et, a son retour chez lui, en 1898, son pere etant 
mort, il fut elu, malgre son jeune^ge, almamy de Ouanda- 
rama. D’une instruction fort limitee, il s’occupe beaucoup 
plus de commerce que de pros^lytisme ; il a et6 affilie au 
tidianisme par son pere, Monnier qui passant a Ouanda- 
rama, en 1892, disait de la fraction dioula : «C’est elle qui 
occupe la situation preponderante. Le chef lui-m^me, 
Peminian, vieux brave homme assez insignifiant, subi-t 
cetie influence qu'exerce sur lui notre hdte Karamoko 
Sirifl, un musulman. C’est un commencement de prise de 
possession. A la mort de ce chef actuel, ce Karamoko aura 
quelque chance de prendre sa place, auquel cas les Dioula 
de Kong compteraient en fait une colonie de plus. » C’etait 
tres juslement vu. Toutefois,parla destruction del’autorite 
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politique de Kong, en 1895-1896, la prediction ne s’est pa 
realisee. 

Mborla-Dioulasso est, apres Satama-Sokoro, le village 
musulman le plus important du cercle ; il a 800 Ames, deux 
Acoles et une mosquAe-diouma, rebAtieen 1919. Ontrouve 
ici quelques descendants de Senoufo, convertis a Tislam 
dans les conditions precedemment exposAes. Les destinees 
religieuses du village sont depuisdeuxsiecles entreles mains 
des GramboutA, famille d’origine senoufo, dont I’ancAtre. 
Karamoko Mamadou, se convertit a I'islam au dix-septiAme 
siecle par la grAce d’un marabout mandA-dioula de la 
famille des Kamarate, qui vint de Kong et s’installa chez 
eux. Ses descendants Karamoko Ali, Fere Mori Gramboute, 
Karamoko Yahia, FAre Mori (Mamadi), Yahia, Fere Mori, 
Yahia, ontetA de pere en fils les dirigeants de la commu- 
naute islamique locale, minime au dAbut et qui a grand! 
avec les gAnArations. FArA Mori GrambouiA, qui est 
mort en janvier 1920, Atait nA vers i 85 o. II Atait dAja 
almamyet niaJtre d’Acole lors de I’invasion de Samory, et 
dut s’enfuir a Kong avec ses gens. II revint k Mborla avec 
nos troupes et reprit ses fonctions ; il faisait TAcole A uae 
dizaine d’enfants et vAcut dans les meraes termes avec ie 
chef de canton fAtichiste, qui lui faisait des cadeaux. C’Atait 
un excellent homme, dont le fils Yahia GramboutA a pris 
la succession. II est nA vers 1880. C’est un homme intel- 
ligent. ouvert, instruit, sympathique. Il possede une 
bibliotheque d’une douzaine de livres, ou Ton trouve avec 
2 ou 3 Gorans, les auteurs juridiques rausulmans (Khalil, 
Rissala, Tohfat), les Dalail al-Khairat et le Diwan des 
poetes arabes. II se rattache par son pAre au qadAriAme 
du marabout missionnaire LansanaBoussiri, vu a Kong. 

Yahia GramboutA a un cousin ethomonyme, plusconnu 
sous le nom de Yahia Ba Moro. Il fait FAcole a 5 Aleves ; 
comme il part souvent en voyage commercial, il les passe 

M 
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a son cousin. II est qadri de I’obedience de Fere Mori 
Gramboute, son oncle. 

Les Diabarate sont d’une famille dioula, qui se dit ori- 
ginaire du pays mande, et dont I’anc^tre serait venu 
ici. il y a a3 generations, soit approximativement 7 siecles. 
La chose est difficile a croire. 

C’est Amoro Diabarate qui serait venu le premier ici, 
ses descendants ontk^de pere en fils: Fadifoni, Yssoufou, 
Ba Kiemorho, Amoro, Ibrahima, Ba Kiamorho, Yssifou, 
Fassina, Barama, Ba Dioulo, Amoro Ba, Fadibbi, Fassina, 
Yahia, Ba Kiamorho, Bamara, Yssifou, Fassina, Yssifou, 
Souleyman, A116, Ba Kiemorho. Ba Kiemorho, chef actuel 
de la famille, est un commerqant et un notable. II se rat- 
tache au qad^risme de Fkri Mori Grambout^ par Bai'mana 
de Bouandougou (S^guela). 

Son cousin, Bamara ou Amara Diabarate, est n4 vers 
1878 . Hay 41feves, a qui il distribue un peu de Coran et 
pretend enseigner les Dalail et un peu de Coran ; il est en 
r 6 alit 6 a peu pr^s illettr 6 . Use rattache au qad^rismedu 
cheik-h Sidi-l-Bekkai" par la chaine suivante : Karamoko 
Sidiki, marabout de Bouna, de passage ici, et qui est alle 
s’installer a Marabadiassa ; Amoro, pere du precedent ; 
Anzuumana Tour 6 , marabout venu du Niger et installe 
k Bouna, oii il est ; Omar Cisse de Dienne, disciple de Sidi- 
l-Bekkai. 

Souleyman Baikoro, ne vers 1870 , autre represen tant de 
Senoufo converti. Il dit que c’est son sixieme anc^tre qui 
vint a I’islam par la predication d’Ishaga, mande-dioula 
de Kadiaoul^, dont la descendance a aujourd’hui disparu. 
Il est qadri par Fere Mori Grambout^. Il donne les rudi- 
ments du Coran a une demi-douzaine d’^l^ves et les passe 
ensuite a Yahia Grambout^. 

Tintinkan Dioulasso possede pour ses io5 musulmans 
2 petites 6 coles de 3 a 5 sieves ; celle de Karamoko 
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Toure et celle de Farikou Kouibali, tous deux niande- 
dioula aujourd’hui, mais de lointaine origine senoufo. Le 
premier, ne vers i865, est qadri par raffiliation de Kara- 
moko Bema de Darhala qu'on verra a sa place. Farikou, 
ne vers 1888, est i’almamy du village, il releve de la 
m^me affiliation. 

Le chef du village, Siaka Koulibali, est assesseur au 
tribunal de cercle de Dabakala. 

Quelques autres villages de ces provinces senoufo du 
Djimini et du Diamala renferment encore des colonies 
mande-dioula et musulmanes;, mais elles ne possMent ni 
ecoie, ni personnages notoires. A citer parmi ces colonies 
musulmanes : Matople, avec 239ames; Dangbouasso, avec 
ig6 ames ; Kafardougou,avec 8i ames; Takana-Dioulasso, 
avec 172 ames; Broubou avec 85 ames; Kaolo Dioulasso, 
avec 97 ames; Natere Dioulasso, avec 128 ^mes ; Kpana 
Oulasso, avec 122 dines; Babadougou, avec 62 dmes; 
Yaoussedgou Dioulasso, avec 41 dmes; Kankirasso, avec 
60 ames. 

Au total on compte, y corapris Darhala, que nous 
allons voir, 20 villages musulmans ou~ partiellement 
islamises et 4.800 musulmans dans ia subdivision de 
Dabakala. 

En dehors des deux provinces senoufo animistes, par- 
semees de taches d’islam mande-dioula, deux villages de 
cette derniere origine ont ete groupes en un canton et 
peuvent ainsi conserver leur personnalite islamique : c'est 
le canton de Darhala, dont Bassori Ouattara est le chef, Sa 
famiilecommande traditionnellement le village de Darhala. 
En 1889, c’est Domba Ouattara, qui etait chef er signa le 
traite de Protectorat avec Binger. II laissa deux fils: 
Bamori, I'aine, qui le remplaga et se refugia a Kong avec 
tous les siens lors de llnvasion de Samory ; Bassori, ne vers 
1870, a succMe en 19 1 5 aBamori, vieilli et inapte au com- 
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mandement. Bassori fait preuve de bonne voIont6 vis-k-vis 
de nous comme a I’egard de I’islam ; assez actif et devout, 
ii essaye de nous donner satisfaction sans toutefois y 
reussir, car lesgensde Darhala, se depla^ant constamment, 
echappent a I’autorit^. Comme musulman il 6tait canoni- 
quement en r^gle avec ses trois femmes, mais ses freres 
d4:c4d6s lui en ont laiss6 trois autres que par la coutnme il 
a et4 oblige de prendre. Le voila done avec six femmes 
legitimes, ce qui n'est plus canonique, mais ce qui ne 
r^meut pas. Son carri comprend 3oo personnes, mais les 
families sont ind^pendantes. Il a une fortune moyenne; 
des petites plantations, un commerce sans pretentions, du 
bdtail. Il est seconde par son cousin Bakari Ba, qui comme 
lui a quelques rudiments d’arabe ; Bassori exerce les 
fonctions d’assesseur suppliant au tribunal de cercle. 

Le marabout en vedette de Darhala est Bamori Kdu- 
libali. Il est n4 vers 1840, d’une famille mande, venue du 
moyen Niger, il y a fort longtemps. Son pere Bagui Kou- 
libali a fait son education. Ni I'un ni I’autre n’avaient 
d’affiliation ; Bamori n’est sorti de son village que pour se 
refugier a Kong lors des invasions de Samory. C’est un 
bon vieillard, aussi simple que les 4 ou 5 enfants, auxquels 
il apprend les rudiments du Coran. Les autres marabou- 
taillons ont encore moins d’importance que Bamori. 

Darhala avec ses 55o musulmans, ses 4 4coles, sa 
jolie mosqu4e soudanaise, son prestige de chef-lieu de 
canton independant, a un certain prestige d’islam dans la 
r^ion. Un marabout, qui vient de mourir ses dernieres 
annees, Karamoko, dit Koro B6ma, a laiss^ un certain 
renom de saintet4. Il 6tait le chef d’une zaouia qadri'a, qui 
par Al-Hadji Mamaet Al-Hadji Issiaka se rattachait aux 
chefs m^me de cette voie a LaMecque. Elle a essaim6dans 
la r^iotl et notarament a Darhala, k Telinkan, et k 
Mborla. Un autre, Dougoutigui Bagui, fut longtemps le 
conseiller de Mamourou, ex-chef du Djimini. '' 
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C’est a Juste titre que dans cette subdivision de Dabakalar 
en tres grande majorite animiste et senoufo, on a laisse la 
presidence du tribunal a un cbef de cette race et de cette 
croyance : Penyara Ouattara, ne vers 1862, chef du village 
des representants a Dabnkala ; il s’en tire d’ailleurs k raer- 
veille. II suffit qu’il y ait des assesseurs mand^-dioula et 
musulmanspour les justiciables de cette categoric. Cesont; 
Karamoko Salia, titulaire ; Mamouroii Ouattara, Bemba 
Bamba et Sibiri Ouattara. suppleants. Le tribunal du cercle 
renferme aussi un assesseur titulaire et trois suppleants 
musuimans mande-dioulaj vus anterieurement. 


9. — Les Tagouana. 

La subdivision des Tagouana (dans le cercle du m^me 
nom) a pour chef-lieu Darakolondougou. Elle est peuplee 
entierement par la branche Senoufo qui lui a donne son 
nom. 

On ne trouve parmi eux aucun element musulman fixe, 
mais en revanche une quantity invraisemblable de dioula 
de passage. La grande route du Soudan, celle qui de 
Bouake, terminus de la voie ferree, monte vers Korhogo 
et Sikasso, vers Bobo, vers le Mossi, traverse de long en 
large cette province des Tagouana ; elle est suivie par de 
v^ritables grappes humaines. qui surtout Mande-Dioula, 
mais aussi Bobo et Soninke, sont a peu pres toutes musul- 
manes. IJ est vrai qu’ils n'ont pas le temps de faire du 
proselytisme,*et que le souci du negoce prime toute autre 
consideration . 

On ne rencontre dans toute la subdivision aucune ecole 
coranique, aucune mosqute, aucun village, ou mSme quar- 
ter de village musulman. 

Les 10 cantons tagouana sont commandos par dix chefs 
fetichistes, qui sont completement rebelles A I’islam dioula. 
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Un seul merite une citation particuliere, c’est Nandiaple 
Kamara, ne vers i852, chef du canton de Katiola, qui 
comprend 2 villages et 3. 660 Ames. Nandiaple n’est ni 
riche ni influent, et il a bien de la peine a se faire obeir de 
ses chefs de ville. II a besoin d’etre constamment soutenu. 
Ces deux chefs vivent en fort bons termes avec la station 
des Missions africaines de Lyon, installee a Katiola. II est 
a prevoir que cette mission, qui debute a peine, et qui 
comptedeja quelquessucces, sera une pierred’achoppement 
pour rislamisation des Tagouana. 

Les tribus Tagouana, comme les tribus voisines Djimini 
et Diamala, sont toutes d’origine senoufo, mais ici, en bor- 
dure des tribus Baoule (d’origine agni), elles ont subi de 
nombreux metissages. Dans le sud du cercle et notamment 
au nord de Bouake, le fond de la population est bien 
Tagouana (ou tagbana comme on dit aussi), mais 
rinfluence baoule (agni) est visible dans la constitution 
physique des habitants comme dans leur langue, leurs 
moeurs et leurs coutumes juridiques. 

Au-dessous de ces peuples senoufo et des infiltrations 
mande-dioula, qui s y sont glissees, il y aurait une couche 
humaine bien anterieure, les autochtones sans doute, les 
Dieli. C’est aux missionnaires de Katiola que revient Thon- 
neur d'avoir decouvert ce peuple primitif, qui aurait des 
ressemblances physiques techniques et dialectales avec 
certaines fractions de la C6te, et sans doute aussi de la 
forfit; ils auraient ajoule, s’ils avaient mieux connu les 
gens de la zone sylvestre, les femmes s’adonnent toutes 
a la poterie. Les hommes sont cultivateurs, mais ne 
plantent que du mais et des ignames pour eviter a leurs 
femmes I’interminable pilage, qui accompagne toute cui- 
sine a base de graines, et leur permettre ainsi de travailler 
sans arr^t a leur poterie. Les Dieli, souvent melanges de 
Senoufo, sont encore plus attaches qu’eux si possible 
a leurs croyances et coutumes animistes, les uns et 
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les autres sont pour les Mande-Dioula des « Banibara ». 

On ne peut enregistrer que fort peu de sympathie entre 
les Mande musuimans et lesSenoufo : Tagouana, Djimini, 
Diamala fetichistes. Le souvenir de Samory musulman et 
de ses monstrueuses cruautes est encore trop vivant et 
plane toujours dans Pair, encore que la main du terrible 
almamy s abattit aussi souvent et avec autant de durete 
sur les Mande-Dioula que sur les Senoufo. Mais il est cer- 
tain que le principe de son empire etait musulman et en 
outre que les Mande furent toujours de coeur avec lui, 
priant pour lui, s'enrdlant dans ses sofas, lui facilitant 
ses conquetes par des renseignements, des subsides, des 
approvisionnements et des volontaires, revant par lui d'une 
domination despotiquement musuimane sur ces « Bam- 
bara » paiens qui les environnaient. Aussi firent-ils tres 
generalement preuve de defection, de trahison et d’infamie 
envers les malheureux Senoufo. Si Samory ne fut pas un 
chef selon leur coeur, ce n’est pas la faute des Mande- 
Dioula. On conviendra que les Senoufo, qui ont vecu 
ces dures heures, aient quelque raison de se tenir sur la 
reserve. 

Tout celte region de Dabakala et des pays en bordure, 
tant du Baoule que de Bondoukou, estparcourue par les ma- 
rabouts, les charlatans et les fameliques de Kong. Ce ne 
sont pas les musuimans notoires de cette ville qui se ren- 
dent dans les cercles voisins pour abuser de la credulite des 
indigenes ; ils trouvent dans Kong meme assez d'adeptes 
et de taiibes qui de bon gre subviennent a ieurs besoins. Ce 
sont les marabouts, qui n’ayant aucun prestige a Kong et 
ne pouvant par suite s’y enrichir aux depens d autrui, 
profitent du renom de saintete qui aureole encore cette 
cite pour aller visiter les cercles voisins et s’y faire donner 
des cadeaux, Moins instruits et habitues a moins de 
consideration, ils n'ont aucun scrupule, et la repression a 
leur egard doit 6tre impitoyable. 
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10. — Bondoukou. 

Le cercle de Bondoukou comprenait jusqu’a ces temps 
derniers Tangle nord-est de la colonie. La Volta les 
separait de la Gold Coast anglaise. En 1919, on a detach^ 
provisoirement la subdivision de Bouna. 

L’actuel pays de Bondoukou est form6 de Tancien ' 
Royaume indigene des Abron. Ceux-ci,d’origines achanti, 
paraissent ^tre arrives dans la region vers le quinzieme 
siecle ; leur suprematie s’y est maintenue jusqu’a nos jours. 
Le roi actuel, Tan Date, ne vers i 855 , fils d’Apaho 
Sakame, est lechef her^ditaire et traditionnel. Rest le suc- 
cesseur de 16 rois, qui« se sont assis sur la chaise ». A ce 
litre, il jouit d’un reel prestige *, ses qualitfe personnelles, 4 
part son ioyalisme, ne peuvent guere entrer en ligne de 
compte. II a 26 femmes et 9 enfants, dont Tun est institu- 
teur a Korhogo. 

Apres les Abron , maitres politiques, et m^me avanteux, 
il faut parler des Kparhalla ou Koulango, qui sont, sinon 
les autochtones, au moins les plus anciens habitants du 
pays et a ce litre « Jes maitres de la lerre » dans le Nord. 
On les trouve dans tout le cercle, quoique en fort petit 
nombre dans le Bondoukou actuel, mais partout,sauf dans 
le Nasian, leurs villages sont melanges a ceux des autres 
races. Ils paraissent ^tre de lointaine origine Mand6. 

En contact avec les Abron et Koulango fetichistes, vivent 
les Mande-Dioula musulmans. Ils sont originairesdeBegho 
ou Berho, jadis tres grande cit6, situ^e au nord-est de 
Bondoukou, non loin du coude de la Volta noire, en Gold 
Coast. Ces Dioula ne vivent pas disperses par petits 
villages et m^mepaspar quartiers de villages comme dans la 
region voisine de Korhogo, de Kong, de Segu 41 a, etc... Ils 
sont a peu pres tous group 4 s dans deux cantons qui ont 
leur autonomie : canton de Talmamy, canton de Barako. 
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En r6sum^, les musulmans ne forment dans le cercle 
de Bondoukou qu’une petite minorite : 7.000 environ sur 
sur 40.000 dmes ; ils sont reunis, comme il a ete dit, dans 
30 villages autour de Bondoukou (canton de raimamy) 
et dans le Barabo. On en trouve a peine quelques-uns dans 
plusieurs villages plus eloignes : on les verra ci-apres. II 
est a noter que le Barabo est traverse par la route Bondou- 
kou a Dabakala. De meme, les villages musulmans du 
Nassian sont sur la route de Kong a Bondoukou. Comme 
nous I’avons signal^ a plusieurs reprises, et comme Binger 
I’avait deja fait remarquer, c’est toujours sur les grandes 
routes commerciales qu’on trouve les villages musulmans 
et dioula. 

C’est assez imprudemment que Binger attribue a Bon- 

doukou ou Bitougou (ajLsi Boutougho, lU.-, . Ghotogho) 

une origine plus ancienne que celle de Dienne, et assure 
que sa fondation est anterieure a loqS. On n’en sail rien 
en r6alit6. Les traditions les plus authentiques, celles des 
musulmans, enoncent seulement que la plupart des ha- 
bitants sont originaires de Begho (Gold Coast) et que 
cette ville ayant ete abandonnee a la suite de querelles de 
femmes qui diviserent les gens, I’emigration se produisit 
vers le petit village de Bondoukou, qui devint du coup 
une grande ville. Conquise par les Abron fetichistes, elle 
v^cut dans une demi-independance, grace aux excellentes 
relations que ses marabouts surent entretenir avec les rois 
Abron ; ils nejpurent pas toutefois arriver a les convertir. 
La conqu^te de Samory clot le passe. Un an apres, les 
Anglais (1896-1897), puis les Frangais s’installerent k 
Bondoukou, que Binger avait d’ailleurs visitee en 1888 
et 1892. 

La geographie urbaine de Bondoukou a et 4 faite de main 
de maiire par Gaston Joseph dans le Bulletin de I’Afrique 
frangaise (d’octobre-decembre 1915). On en retiendraque 
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la population fixe de Bondoukou, evaluee a 2.800 habitants 
(statistique 1920), comprend des elements des races les 
plus diverses, ou dominent nettement les Mande-Dioula, 
au nombre de 1.600 environ. 

Les Gbein ferment un groupement de 80 individus et 
paraissent etre les vrais autochtones. On en trouve aussi 
quelques-uns dans le Barabo. 

Les Gan ou Wandara, dont le nombre ne depasse pas 
i 5 o, occupent de petits campements de culture, aux envi- 
rons de la ville. I Is ont un dialecte propre et leur chef, 
Bandara iMassa, ou Sie Coffri, est le maitre de la terre. II 
veillea ce qu'elle ne soit pas souillee. 

Chaque souillure (adultere, vol, etc...) donne lieu a un 
sacrifice au fetiche de la terre. La population, mSme 
musulmane, est souniise envers lui a certaines obligations 
coutumieres, C^est ainsi que les bouchers dioula ne 
peuvent tuer un boeuf ou tout autre animal domestique 
(mouton, cabri), sans remettre au boy, envoye par Sie 
Coffri, une piece de viande, que celui-ci distribue aux gens 
de sa cour. 

A ce propos, il convient de constater que Talmamy, 
mais a titre de chef religieux des musulmans, a lui aussi 
une part obligatoire de tout animal tue, de preference un 
morceau de cou et de foie. 

Les Gorombo^ avec leur chef Kri Coffri, disparaissent 
peu a peu et ne sont plus qu’une trentaine. Ils parlent gan 
et sont apparentes aux Wandara. 

Vient ensuite Velement miisidinan qui est^le plus impor- 
tant (2.100 ames), appartient en grande partie au groupe 
Mande (1.600 ames), et comprend les tribus suivantes : 

Les Noumouron ou forgerons, les Ligbi partis presque 
tous a Dabakala avec leur chef Sanoussi, apres la conqu^te 
de Samory, et surtout les Dioula proprement dits (Kari 
Dioula et Wattara) ; enfin les Marala ou Haoussa 
(338 ^mes) et Huela (184 ames). 
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Les musulmans sont repartis en neuf quartiers : TimitS, 
Donzo, Koamaia, Malara, Kari Dioula, Koumraya, Koko, 
Neneya, et Huela. 

Au nord de la ville, non loin du plateau de Farako, se 
trouve une agglomeration de paillottes, qu'habitent, am 
nombrede 3 oo environ, des gensde tous lescoursdu Soudan 
meridional et de la haute Cote d’Ivoire, Djimini et 
Diamala de la region de Dabakala, butin des bandes de 
Samory, vendus en Gold Coast et venus par la suite a 
Bondoukou trouver la liberte, Pallaka, Tagba et Senoufo^ 
de la region de Korogho* Isoles, minables, craintifs, agri- 
culteurs laborieux, fetichistes en majorite, ils sont meprises 
des Dioula et vivent sous notre protection, ainsi que dans 
un village de liberte. 

« Les Dioula de Bondoukou, dit Joseph, montrent assez 
peu de disposition pour le travail. A toute heure du jour, 
on les trouve nombreux accroupis le long des murs en 
contemplation du neant ou occupes beatement a egrener 
leur chapelet. » 

Les professions les plus recherchees sont, sans conteste, 
celles du pedagogue pres des ecoles coraniques et de mar- 
chan d ou colporteur, Du karamoko et du commergaot 
quel doit Stre le plus considere? C’est la Tobjet de discus- 
sions frequentes. Le premier pretend qu’AIlah lui saura 
gre d'avoir passe son existence a prier et a enseigner !a 
priere, le second declare que les benefices qu’il realise lui 
permettront d’avoir des funerailles convenables, qui lui 
assureront un Au-dela merveilleux. 

On peut evaluer a pres de 200, le nombre des bambins, 
fillettes, mais gargons surtout, qui frequentent les huit 
ecoles coraniques elementaires de la cite. 

Une ecole coranique d’enseignement superieur se trouve 
dans chacun des quartiers de Donzo, Koumbala et Timite, 
ce dernier etant la pepiniere des marabouts de renom, 
celui ou sont choisis les « Almamy ». Les etudes y sont 
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pouss^es assez a fond par des karamoko, qui ont com- 
pleter leur instruction arabe en Gold Coast, a Douia. 

Bondoukou compte en plus de sa mosquee-cathedrale 
2 mosquees de quartier. 

Pour Marcel Monnier ( 1 897) Bondoukou rappelle Biskra : 
« Le vieux Biskra moins les dattiers, mais un vieux Biskra 
croulantjvermoulu, fetide,6mergeant^ peine de la couche 
d’immondices accumulee par les siecles. La perfection dans 
le d^labrement, tout ce que I’lslam si riche en guenilles, en 
vermine eparse dans la poussiere doree, nous fait entre- 
voir ailleurs, semble atteindre ici son apoth^ose. L’incurie 
pouss^e a ce point touche au sublime. L’ordure ainsi mise 
en valeur tient du genie. 


« Au demeurant, tous, du petit au grand, importuns, 
loquaces et sans g^ne a I’^gal de leurs cong^n^res des pays 
■voisins, avec un air de superiorit6 pretentieuse, un parler 
onctueux, des gestes b^nisseurs dont on se lasse vite. » 

«Attirer feiranger, dit encore Joseph, I’amener a sta- 
tionner le plus longtemps possible chez lui, parait ^tre le 
plus grand souci du Dioula de Bondoukou. C’est ce qui 
explique, en dehors de I’influence de la nature et du milieu 
son goiit tout particulier pour les rejouissances a tout pro- 
pos, en dehors mdme des beaux clairs de lune et des f^tes 
annuelles des Pintades, de I’Eau, du Ramadan, des Jeunes 
Filles, des Mariages, du Mouton, etc... Cette misere dor 4 e 
saisit toutes les occasions pour s’endimancher, s’affubler de 
boubous sensationnels, esbrouffer sa clientde de pas- 
sage... » 

Bondoukou etait un gite d’etapes important pour le cara- 
vanier du Soudan, soit quecelui-ci se rendit dans I’Achanti 
anglaise pour vendre du b6tail ou des pagnes, soit qu’il en 
revlnt avec des kolas, de la poudre, du sel ou d’autres pro- 
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duits d’iraportation europeenne. Dans cette villede plaisir, 
ou les f^tes coutumieres se succedent et ou naturellement 
les occasions de depenses sont nombreuses les Noirs etran- 
gers aimaient astationner, apres avoir traverse des villages 
habites par des indigenes de races differentes et parlant 
d’autres dialectes. Les caravaniers arrivaient a Boudouk-ou 
et descendaient dans I’un des quartiers comme dans un 
hdtel. Amenaient-ils un troupeau, ils payaient a leur hdte 
I fr. 25 par t^te de boeuf et o fr. 6 opartStede mouton. 
Ils payaient leur nourriture et celle de leurs bergers ou de 
leurs porteurs. L’hdte dioulasechargeaitsouventlui-m^me 
de la vente du betail a Wanchi, a Sikassiko, ou a Coom- 
assie. Et. pendant ce temps le marchand demeurait k 
Bondoukou, oii avant son depart on s’entendait a lui faire 
depenser, par les femmes et par ie jeu, le plus clair de ses 
benefices. Cetetat de choses subsiste toujours. 

De nombreuses personnalit^s sont a signaler : la plus 
importante parait 6 tre Kounandi Timiti, almamy de la 
grande mosquee, chef du canton urbain dioula, dit « de 
Talmamy », auteur au nom de ses coreligion naires, 
en 19 15 , d’une adresse de loyalisme, donn4e en annexe, et 
auteur de ce compliment versifie au drapeau franqais : 

« Salut au drapeau qui fait triompher les armees. Puis- 
sent tes troupes ne pas cesser de vaincre les nations. 

« Nous nous rejouissons de ta victoire sur tes ennemis. 
Nous sommes joyeux de la victoire de nos troupes magna- 
nimes... » 

Koumandi, de race mande-dioula, est ne vers i858. II 
appartient a la famille des Timite, depuis longtemps isla- 
miste, et dans laquelle sont pris; depuis plusieurs genera- 
tions, les almamys de Bondoukou. Cette famille est origi- 
naire de Begho (Gold Coast). 

Son pere, I'almamy Malik, marabout influent de la 
region, mourut le laissant en bas dge. II fut eieve par ses 
trois oncles, Almamy Seidore, Almamy Brahima, Almamy 
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Ismaila, qui furent tout trois successivement chefs de la 
mosquee de Bondoukou. II acheva ses etudes avec Kara- 
moko Mama, qui lui confera Touerd qadri. 

Kounandi Timite est tres attache a la France. II Pa 
montre au debut de Poccupation lors des troubles des 
Abron, il nous Pa maintes fois manifeste depuis ce jour, et 
pourtant ceci ne Pa pas emp^che, au debut de i9i4,d’a!Ier 
faire une fugue de deux mois au poste de Sunyani (Gold 
Coast). Sous le pretexte d’acheter des kolas, il allait se 
readre compte de la valeur des propositions du district 
commissionner de POuest Achanti, qui depuis longtemps 
essayait de Pattirer dans le Begho pour lui faire reconsti- 
tuer le village. C’est de la, en effet, que sont originaires 
quelques groupements dioula de Bondoukou et des envi- 
rons, Les sollicitations de ses parents et amis le rappelerent 
a Bondoukou, 

Kounandi est un marabout intelligent et lettre, qui lit et 
€crit assez correctement Parabe litteraire, et n’est pas sans 
connaissances theologiques sur sa religion. Il a tente d’ap- 
prendre le fran<;ais, mais apr^s 8 ou 9 seances au cours du 
soir, a du y renoncer. II preside regulierement la priere 
solennelie du vendredi a la grande mosquee de Bondoukou, 
et aussitot apres, vient faire visite au commandant de 
cercle. 

Il fait le commerce de kolas et de boeuls. Il jouit d’une 
grande influence, non seulement dans la communaute 
musulmane Mande-Dioula de Bondoukou et de la region, 
fant frangaise qu’anglaise, mais mSme parmi les popula- 
tions fetichistes de la region, Abron et Koulango, chefs et 
sujets, qui viennent lui demander des consultations. Cette 
influence est due en grande partie a notre presence, encore 
que notre aide ait ete purement negative, mais on constate 
une fois de plus qu'apres une periode de stagnation, Pislam 
retire toujours de notre occupation les benefices les plus 
grands dans le monde fttichiste. Pour Koumandi Timite, 
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le roi des Abron lui disait «en 1898 » : « Si les Frangais 
n’etaient pas la, tu n'aurais deja plus ta tete sur tes 
epaules. » Les temps sont bien changes. 

On tient si fort a I’heure acluelle, au moins dans la com- 
munaute musulmane, a Kounandi, qu*ayant appris qu'il 
projetait d'abandonner Bondoukou pour aller s’etablir en 
Gold Coast, les notables de la communaute musulmane lui 
mirent le marche en main : ou resilier imniMiatement 
ses fonctions d’almamy ou s'engager sur le Coran a 
Tester dans la ville. Kounandi dut ceder a cette sorte de 
chantage et fit la promessedemandee. On raconte aussique 
les notables des quartiers dioula, beaucoup plus routiniers 
que lui, lui avaient interdit, il y a quelques annees, de fre- 
quenter lecole frangaise et de porter des sandales, brodtes 
d’or, sous pretexte que la coutunie ne le prevoyait pas. II 
est le seul marabout de la C6te d’Ivoire a posseder un 
harem ferme, ou du moins tenu demi-ferme, inaccessible 
au public et garde par un vieux captif, qui remplit sans 
severite les fonctions d'eunuque du serail. 

Koumandi a une belle biblioth^que de 60 a 80 volumes, 
tres mSles, mais ayant trait It peu pres tous a Tislam. 

11 dirige une ecole coranique d’une vingtaine d’eleves, 
surtout originaires de Bondoukou (quelques-uns viennent 
de Sorhobango) ; et fait de temps en temps un petit cours 
d’enseignement superieur, 

II a pour gendre son cousin, Salia Ba Timite. Kounandi 
a ete affilie au qaderisme par son oncle Karamoko Ibra- 
hima. II est aujourd’hui, en vertu des memes pouvoirs, le 
moqaddem dece'tte voie dans la region. La chaine mystique 
de Karamoko Ibrahima s'etablit ainsi : Almamy Seidou, 
Almamy Qadiri, Maniadou Konate, Dioula de Kong, Aliou, 
Mamadou Konate, et enfin Mohammadi, missionnaire blanc 
du Nord, indetermine, sans doute un Kounti. Karamoko 
Salia, cousin et gendre de Kounandi, est aussi une des 
gloires de la region apres Kounandi. II est ne vers 1854, et 
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a suivi le processus d’^tudes et d’affiliation de son cousin ; 
il le remplace d’ailleurs a la mosquee quand celui-ci est 
malade ou absent. C’est un bon lettr^, mais qui a rompu 
avec I’enseignement. II a 4 t 4 riche jadis; il poss6dait des 
captifs, faisait le commerce de la poudre el des kolas, etc... 
Aujourd’hui ses ressources sonttout fait r^duites et ilvit 
du produit de ses plantations. II est en relations avec tous 
les chefs de la subdivision, musulmans ou f^tichistes, qui 
viennent le consulter, 

Kararaoko Timite, n^vers 1882, est le dernier marabout 
de la famille qui m^rite une mention. C’est un maitre 
d’ecole renomm^, qui a, en permanence au moins, une 
vingtaine d’^leves. II est qadri de I’obMience pr^citee. 

Toutesles autres personnalit6s de marque de Bondoukou 
sont tidiana, maisd’ob^diencesdiverses. La plus notoireest 
Alagui Sakalio, dont la famille originaire de Bobo Diou- 
lasso, est Dating. Son pere s'^tait 6tabli k Dienn6n6 (Gold 
Coast). C’est ki qu’AIagui est n6. Petit-fils d’Ansoumana 
Soualio, qui s'etait fait a Safani, dans le Dafing, une 
grande reputation maraboutique, fils de Karamoko Mama, 
qui a passe jusqu’au d^but du sifecle pour le plus grand mara- 
bout de la region et est mort a Bouna en odeur de saintete, 
Alagui a renforc6 ce pieux heritage par la dignite de sa 
vie, la purete de ses moeurs, la charge de moqaddem, le 
prestige de son instruction arabe, qui est reelle, et enfin la 
vertu du pfelerinagea La Mecque, effectue vers 1910. Aussi 
ne faut-il pas s’etonner qu’il ait acquis une tres grosse in- 
fluence, non seulement chez les musulmanSde Bondoukou, 
mais encore parmi les populations fetichistes du cercle, qui 
le preferent a leurs chefs, ivrognes, querelleurs etbrutaux* 
II a notamment gagne la confiance de Tan Datd, roi des 
Abron fetichistes, dont il est le fournisseur officiel de gris- 
gris, et qui lui fait des cadeaux considerables. Les relations 
d’Alagui debordent la cite* il voit beaucoup de Haoussa, 
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les tribus de Salaga, les villages de Gold Coast. C’est un 
homme intelligent, ouvert, eveill^, qu’on a eu le tort de 
persecuter gratuitement, sous pretexte qu’il n’avait pas de 
ressources avouees, et qu’il recevait des cadeaux. Qui n’en 
re5oitpas en Afrique? On voulut m^me Texpulserde Bon- 
doukou, mais le roi des Abron et les chefs de quartier, 
c’est-a-dire fetichistes et inusulmans, demand^rent avec 
tant d’insistance sa grdce qu’il fallut bien la lui accorder. 
C’est ainsi qu’on manque trop souvent d’esprit de suite ; 
persdcutant lesuns comme Alagui et ^levant sur un pavois, 
au moins inutile, les autres, tel Kounandi, qui en profite 
pour tenter la conversion des fetichistes. Alagui fait I’ecole 
a une vingtaine d’enfants, originaires soit de la ville soit 
du Dienn6ne et de Fougoula (Gold Coast}. II continue la vole 
tidiana de ses anc^tres precitees. Aux dernieres nouvelles, 
Alagui Soualio, craignant des tracasseries, s’est retire a 
Dienn 4 n 6 . 

Un autre disciple deKaramoko Mama, c’est YahiaKama- 
rhatfe. Sa famille est originaire de B 4 gho (Gold Coast) et 
n’est pas de lignee maraboutique. Le pere de Yahia, Moro 
Katnarhat6, vivaitde son commerce et de plantations. C’est 
Yahia qui, a la suite d’excellentes 6tudes auprfes de Kara- 
moko Ali Barr 4 , grand marabout local, s’est mu^ en 
homme de Dieu. II a peu de relations, peu d’influence, et 
ne voit guere que le chef de canton, Yao Krah. C’est un 
homme intelligent et instruit, qui distribue les rudiments 
du Coran a 12 ou i 5 enfants. 

Une seconde obedience tidiana est celle des Ouattara. 
Kounandi Ouattara fut un grand marabout local, qui mou- 
rut vers i860, laissant sa succession a son fils Karamdrho 
Ibrahima. Celui-ci a continue le bon exemple paternel et 
I’a transmis avecsa Voie, a son fils Karamorho Lagazane. 
Ne vers i860, Lagazane (Hassan) est un marabout tres 
ecoute a Bondoukou et qui entretient les meilleures rela- 
tions avec les chefs fetichistes, tels Tan Date, roi des Abron , 

i5 
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et le chef du Nasian. II n’a que peu de fortune et vit sur- 
tout du produit de ses plantations. Intelligent' et lettre, il a 
une des ecoles les plus florissantes de Bondoukou : une 
trentaine d’eleves en moyenne. 

Le tidianisme Omari est repr6sent6 par Alagui Abou 
Bakari, qui a re^u I’ouird de cette voie k S6gou, oh il est 
n6 en 1874. Sa famille est d’ailleurs originaire de S6gou, 
oh son p^re Kalilou et son grand-p^re Abou Bakari fetaient^ 
assure-t-il, des marabouts connus. Il a fait le p^lerinage k 
La Mecque vers 1909-1910, ce qui n’a pas peu contribuer a 
exalter son esprit, d6ja quelque peu d6s6quilibre; il vit 
compl^tement seul et n’a pas de femme. Ce sont ses voisins- 
de case qui lui portent a manger. Il ne sort de chez lui que 
pour aller a la priere solennelle du vendredi, ou de tempa 
en temps pour se jeter h la t^te des passants et les exhorter 
a la pi6t6, II reqoit quelques visites de ses collogues. C’est 
un homme certainement douteux. Il ne semble pas avoir 
des talibes et en tout cas ne fait pas I’^cole. 

Une autre branche tidiania est celle des Bane, introduite 
dans le pays il y a un demi-siecle par Aboudou Bane» 
grand marabout de Bondoukou, mais qui 6tait originaire 
de Begho. Son fils Ali Band recueillit sa succession spiri- 
tuelle et la passa a son tour a son fils aind, Mamadou Band. 
Depuis la raort de ce dernier, c’est le cadet Biaboudou, ne 
vers i860, qui dirige le groupement. C’est un excellent 
homme, trds apprdcid par les indigenes, qui lui demandent 
des gris-gris et qui envoienten foule les enfants k son dcole 
coranique (46 a 5o) et par I’Administratien mdme, raalgrd 
qu’elle I’ait puni disciplinairement, vers 1908, pour avoir 
contrevenu aux reglements sanitaires. Sa moralitd n’est 
pas toutefois a I’abri de tout soup^on. On I’accuse d’une 
legdretd de moeurs, qui fait tort a sadignitd maraboutique. 
Il aurait eu entre autres des relations avec une femme de 
I’almamy, qui le chassa de sa case et se brouilla avec lui, 
et plus tard avec une femme de son frdre. Peu fortund, il 
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vit d’aumdnes et du produit de ses plantations, Biaboudou 
est le moqaddem tidiani de la region par Karamoko Mama, 
son frere; Ali Bane, leur frere; Aboudou, le grand-pere; 
et Alagui Siaka, toucouleur, qui avail re^u les pouvoirs k 
La Mecque de Tahir, chef dela ZaouTa tidjania. 

II n'est pas jusqu’au tidianisme d'Al-Hadj Malik, le c6- 
lebre marabout senegalais deTivaouane, qui ne soil repre- 
sente ici : Alagui Bakari Sidiki, ne vers 1868 a Kong et 
disciple de son frere aine Alagui Ali, jadis a Bondoukou, 
aujourd'hui a Kong. II a fait le pelerinage vers 1890 et a 
sejourne trois ans a La Mecque. II 6tait le disciple de leur 
pere commun, Alagui Fofana, qui avail re^u I’ouird a son 
retour de La Mecque, en passant au Senegal. C’est, comme 
on le voit, une faniille de pelerins. Atagui a fait son pele- 
rinage en 1906. C’est un homme smeux, qui fait tres peu 
d’enseigneraent, mais surtout du commerce. II voyage sou- 
vent dans la direction de Kong. A Bondoukou , ii jouit d’une 
excellente reputation et ne s'est signale que par quelques 
difficultes avec I’almamy en igi 3 . 11 voulait prendre une 
femme, dont le marietait parti en voyage de n^goce. L’al- 
mamy le lui defendit. Ils se sont r 6 concili 4 s par la suite. 

Les autres villages musulmans du « canton de TAImamy » 
sont : 

Banakani; on y voit une mosquee, et trois ecoles diri- 
gees par des marabouts de peu d’importance : Anzoumana 
Dengo, Dioulasso Baba, et Ali Kali, ne vers 1872, le plus 
connu (i2 Mev^). 

Bondo-Dioula (526 4 mes) ; une mosquee et trois 4 coIes. 
Le marabout en vedette est Mamadou Domba,nevers i 85 o; 
il enseigne le Coran a une quinzaine d’enfants. II y a, 4 
cdlede Bondo-Dioula, un Bondo-Koulango, qui ne contient 
que des Koulango fetichistes. 

Sorhobango, gros village de i .i 32 Smes (446 musulmans, 
687 feiichistesj, ou Ton voit une mosquee de deux ecoles. 
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mais dontla plupart desenfa'nts viennent faire leurs Etudes 
k Bondoukou voisine. Le personnage en vedette est Kara- 
noghoma Ouattara, dit Almaniy Mama, n4 vers i855, d’une 
famille originaire de B^gho (Gold Coast) ; mais qui est fixee 
depuis longtemps dans le pays et qui a toujours fourni les 
almarays au village. Almamy Mama fait I’Scole a une 
dizaine d’enfants, il est tres v6n^r6 a Sorhobango, mais ne 
parait pas jouir d’une bien grande influence. C’est,en effet 
a Bondoukou que les musulmans viennent faire regler leurs 
diffi^rends. II a ^te affili6 au tidianisme par son pere Sou- 
leiman Ouattara. A signaler encore, a Sorhobango, le 
Karamoko Dabila, petit maitre d’^cole. 

Sorhobango veut dire, en koulango, village (bango) mu- 
sulraan (Sorho ou plui6t Sorhobo). II est peupl^ par les 
Huela ou Vuela, tribu mande, qui se differencie sensible- 
ment de leurs cousins dioula. On les trouve aussi k So- 
ghobo, k Ndamisso, et plus partiellement a Bondoukou et 
a Assafoumo. IIs sont en partie musulmans et en parlie 
paTens. « Les musulmans, dit Delafosse, portent le boubou, 
ont des cases a terrasse, et outre leur dialecte, parlent tous 
le dioula. Les Hukla paTens s’habillent de pagnes, ont des 
cases a toiture de paille, comme leurs voisins Koulango ou 
Nafana, et parlent presque tous, outre leur dialecte, le 
Koulango dans FOuest ou le Nafana k I’Est. On pretend 
que I’islamisme avait ktk introduit a Begho, patrie des 
Hukla, vers le onzieme siecle, par un des leurs, qui avait 
fait le pelerinage de La Mecque. Les Hukla musulmans 
sont beaucoup plus fervents que les Dioula, bien que I’is- 
lamisme soit bien moins repandu chez eux que chez ces 
derniers. » Delafosse, qui visitait le village huela de Guenenk 
(fkvrier igoS), sis, il est vrai, en pays anglais, dit ; « C’est 
la pluspieuse des communautes musulmanes que j’aie vues 
jusqu’ici en pays negre; la priere publique s’y fait sans 
interruption de I’aurore a la nuit, devant une petite mbs- 
quee rectangulaire, couverte d’un toit conique en paille.- » 
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Dara-Fakaye (83 ^mes), people de Huela musulmans, 
sorte de hameau de culture du quartier Huela de Bon- 
doukou. 

Pougoube, 189 habitants, tous Mandfe-Dioula musul- 
mans; 1 ecoie coranique. Une person nalite bien effacee 
d'ailleurs : Alama Kamarhate, ne vers 1880, tidiani. 

Syi-Koyo, 78 habitants, tous Mand6-Dioula musulmans ; 

I ecoie coranique. 

Le canton du Barabo est beaucoup moins riche en per- 
sonnages notoires que celui de Bondoukou. Le chef du 
canton est Lamin Ouattara, ne vers 1870, qui a succ^d^en 
1916 a son pere Abou Ba. II disposa d’une autorite essen- 
tiellement temporelle et rend hommage au roi des Abron, 
Ce canton contient 29 villages, tous dioula et musulmans, 
mais a cause de la proximite des Koulango tout le monde 
y parle leur langue. Les villages notoires par leurs ^coles 
et leur mosquee sont : Bandakiani, Sandiewi, Talakini et 
Kouroumambila. 

Bandakiami-Sokoura (706 Smes) renferme le marabout 
leplus influent de toutle Barabo; Alagui Ali, ne vers 1875. 

II est de caste maraboutique, et son pere Souleyman Kara- 
rhate et son grand-pere, Abou Bakari, ont laiss6 un certain 
ren.om. II a fait ses etudes aupres de son pfere et en a re^u 
I’ouird tidiani. II a accompli lepelerinage a La Mecque en 
1907-1908. C’est un homme d’une reelle valeur intellec- 
tuelle et morale. II entretient les meilleures relations avec 
Tan Dat 4 , roi des Abron, et avec les principaux chefs ftti- 
chistes. II a une'quinzaine d’ 61 eves, fils des cultivateurs des 
environs. 

L’autre maitre d’ecole est Karamoko AIL Kali Saranorho, 
ne vers 1868, issu des Saranorho, famille cilebre de Kong. 
Son pere Sidikiet son grand-pere Bema Sindou y ont laisse 
un nom estime. Ali Kali a conserves des relations avec les 
gens de Kong et meme avec ceux de Bobo Dioulasso, d’oCi 
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sa famille est venue, vers le dixieme siecle. Plusieurs de 
ses eleves sent des enfants, mis ici en pension par leurs 
parents, suivant la coutume mande-dioula. L'infiuence 
d’Ali Kali dans le village et aux environs est reelle, mais 
elle tient peut-^tre plus a sa reputation et a ses pratiques 
de sorcier qu’a sa science et a ses vertus islamiques. II est 
connu de tout le canton, o£i il se deplace frequemment; il 
fait du commerce soit personnellement, soit par ses servi- 
teurs, Ses relations avec TAdministration sont correctes; 
elies n’ont subi qu’un accroc, le jour ou Ton s’apergut qu’il 
dissimulait les imposables de sa case. 

A cdte de Bandakani-Sokoura, Bandakani-Tamouraren- 
ferme 177 Dioula musulmans; lepersonnage notoire y est 
Mohanimadou Taraore, Marka, ne a Koo, dans le cercle de 
San, vers 1880, qadri, deve d^un bambara convert! de 
S^gou. Il etait a Bouna en voyage de commerce avec ses 
captifs en 1897, quand il fut pris dans le remous des luttes 
de Samory ; ses captifs lui furent enleves; lui-m6me, em« 
meni par Samory, put s'echapper pendant la fuite de Fal- 
mamy et revint a Bouna, ou il a toujours vecu depuis ce 
temps en cultivateur paisible. 11 a de petites connaissances 
arabes. 

A Sandiewi, deux marabouts meritent de retenir Patten- 
tion : Amadou Ouattara et Massa Aboudou. Amadou Ouat- 
tara, fils etpeiit-fils de marabouts, originaires de Bobo 
Dioulasso, est ne a Sandiewi en 1882. Son pere Alagui 
Ouattara avait fait le pelerinageet a laisseun nom a Bobo; 
il a affilie son fils au tidianisme. Amadou est tres connu 
dans toute la region et jouit d’une grande cbnsideration , il 
regoit de nombreuses visites de Bobo et de Bouna et son 
influence contre-balance celle d’Alagui Ali. Peu fortune, il 
vit du produit de ses plantations. Son ecole comprend une 
dizaine d’eleves. Il est intelligent et ouvert; e’est de plus 
un lettre distingue. Massa Aboudou, Pautre marabout du 
Sandiewi, n’a aucune envergure; il est ne vers 1870, se 
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dit tidiani et fait I’ecole a une demi-douzaine d’enfants. 
Sandiewi est peupl4 de 504 Dioula musulmans ; il ren- 
ferme une mosquee ; c’est de plus la residence du chef de 
canton, qui est un Dioula. II y a lieu de signaler un leger 
mouvement d’islamisation dans le Barabo qui est, a I’heure 
aciuelle, a peu pres partage par moities entre musulmans 
et fetichistes. Avant notre occupation, les Abron, maitres 
du pays, interdisaient les conversions. Aussi, et par esprit 
de reaction sansdoute, desquecette interdiction fut levee, 
c’est-a-dire avec notre occupation, un certain nombre de 
Koulangose rangerent-ils sous la banniere de I'islam. Ce 
mouvement s’est consid^rablement ralenti. 

On signalera done parmi les autres villages musulmans 
de Barabo : 

Anoualiokoro, aSo Dioula, tous musulmans; i ecole 
coranique, i mosquee ; 

Bangbo, 8t Koulango, tous islamises, pas de mosquee; 
un simple touron (maqam) ; 

D^l^war^, 75 Koulango, dont 20 islamises, i touron ; 

Tebagoro, 48 Dioula, tous musulmans; ils font salama 
i’ombre d’un arbre ; 

Kamele, 264 Koulango, dont les trois cinqui^mes sont 
islamises ; i touron ; 

Kidd, 61 Koulango, dont 40 sont islamisds ; i touron; 

Kimassi, 68 Koulango, dont 20 islamises. i touron. 

Kohotadougou, 280 Dioula, tous musulmans; 2 dcoles 
coraniques, i mosquee en construction, i touron. 

Kondourou-Bango, 140 Koulango, dont 3o islamises ; 
I touron ; • 

Kouadiodimabango, 169 Koulango, dont 20 islamises; 

KouadioKoto, i3o Koulango, dont 80 islamises; i touron; 

Kouekrou-Koukourou, 36 Koulango, dont 10 islamises; 

Kouassikrou, 21 3 Koulango, dont 40 islamisds; i touron; 

Logotan (ou Loratan), g3 Koulango, dont 3o islamisds ; 
1 touron ; 
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Mandamou, ii8 Koulango, dont i5 islamises; itouron; 

Namassi, 298 Koulango, dont 20 islamis6s; i touron ; 

Pala, i85 musulmans, dont 10 islamises; i touron; 

Lalo, 126 musulmans, dont 16 islamises; i touron; 

Sandigu6, 43 Koulango dont 10 islamises; 

Segu^ti, 5o Koulango, dont 14 islamises; 

Les deux TOahini : Sokoura 164 imes, et Tomoura 209, 
sont Dioula et musulmans; ils renferment chacun tine 
^cole coranique et i mosqu6e. Le plus connu de ses deux 
personnages est KaramokoTaroua, n6 vers 1870, tidiani. 

Yorobadi est aussi un village musulman dioula de 
35o Hmes. II renferme i belle mosqu6e et i 6cole coranique. 

Si Ton veut 6tre complet il conviendra de citer en dehors 
des deux cantons de I’almamy et du Barabo : 

Dans le. canton de Ayen Eflfyfe; 

a) Tabagne, oii sur 406 imes, Abron f^tichistes, on 
trouve i5 Dioula musulmans venus de Bouna ; 

b) Tamoron6, oCisur les 1 14 Nafana fttichistes, on trouve 
20 Dioula musulmans. 

Dans le canton de Bini : 

a) Dekokrou ; 44 &mes, 10 Dioula musulmans de Kong, 

b) Kanakourou-Bouranso, ou a c6te des 53 Agni fdti- 
chisteS, on trouve 40 Dioula musulmans ; 

c) Takikrou-Bouranso, 43 4mes, ou a c6t6 de 33 Agni 
fttichistes, on trouve 10 Dioula de Kong. 

Dans le canton de Foumassa: 

Sogui, oil k cdti de 53 Koulango fttichistes, on trouve 
20 Dioula musulmans. ' 

Dans le canton de Bouna-Abrad6, N’dakrou, dont les 
66 imes se partagent par moitiis entre Agni fitichistes du 
Bouna et Dioula musulmans de Korodougou. 

Dans le canton de Nasian : 

a) . Douroubila, 36 Dioula Ouattara musulmans ; i touron ; 

b) Kipin, oh a c6te de io5 Koulango fetichistes, on trouve 
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73 musulmans, dont 58 Dioula et i 5 Huela; i touron; 

c) Paradhi,gros village de SyS Koulango, o£i Ton compte 
une vingtaine de Noumou is!amis 4 s; 

d) Sidiki Bango, goUmes partagSes entre Dioula musul- 
mans et Koulango fetichistes; 

e) Laminass^, 72 Ames de mAme repartition ; 

/) Zamou, 126 Ames de mAme repartition. 

Dans le canton de PAnango; 

Sissie, iSy Ames, se dAcomposant en 3/5 Nafana, 
x /5 Abron, tous fetichistes, et 1 /5 Dioula musulmans ; 
I touron. 

Dans le canton de Syendi Anpounou, 80 Ames, se parta- 
geant en Koulango fetichistes et HuAIa musulmans, venus 
de Bondoukou. 

Au total, Tactuel cercle de Bondoukou comprend 
7.000 musulmans et, Aleurs cdtAs, vivent dans les mAraes 
villages 4. too animistes. On y trouve 27 ecoles coraniques 
et 12 raosquAes. 


II. — Bouna. 

Le cercle de Bouna, connu jadis sous le nom d’fitats de 
Bouna, est reste attache jusqu’en ipig au cercle de Bon- 
doukou. II a repris a cette date, et sans dpute provisoire- 
ment, a cause d’opArations de police, nAcessaires chez 
les Lobi, son independance administrative. II est 
peuple d’indigenes de race Koulango ou Kparhala, 
essentiellement fAtichistes, dont le chef, ou Bouna Mansa, 
commande terriiorialement tout le pays. 

II ne peut disposer a son grA de la propriAtA du sol, 
mais, d’aprAs une tradition remontant au premier Mansa 
de Bouna, il possede le droit de prAlever une dime sur les 
produits de la chasse et sur I’or recueillis dans ses feats. 
Ce sont les chefs de canton et de villages qui donnent les 
concessions rurales. 
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Les musulmans y ont accfes, comme les autres, mais les 
terrains nepeuvent pas devenir leur propri^te personnelle. 

Le pays Koulango est parsem^, comma tout le Nord de 
la C6te d’Ivoire, de groupements, soit villages, soit quar- 
tiers de villages, Mandd-Dioula et musulmans. Au nord du 
cercle, en bordure du Soudan et del a Gold Coast, on trouve 
des peuplades f^tichistes, Birifon, Lobi, Dagar6, qui int6- 
ressent surtout les colonies voisines. L’ autorite du Bouna 
Mansa sur ces derniers est nulle. 

La legende ou I’histoire attribue au Dagomba Bounkani 
le peuplement du pays. II etait originaire de Sansann6 
Mango (Togo) et emigra de son pays, vers le d6but dudix- 
septieme siecle. Apr^s un premier etablissement a Lankara, 
a 4 kilometres nord-est de Bouna, il s’installa a Bouna 
mime, et y cr^a la ville actuelle. D’autres Dagomba le 
rejoignirent, puis des Mande-Dioula musulmans. Les pre- 
miers, restant fetichistes et sans apport de sang etranger, 
puisque les Dioula refusaient de leur donner leurs filles 
en manage, sont devenus lepeuple Kparhala, c’est-a-dire, 
a les en croire, « ceux qui ne font pas salam ». II est bien 
vrai qu’ils sont rebelles a I’islam. Moins farouches, les 
Kparhala ont donn6 leurs filles aux Dioula et les enfanls 
metis, fondus dans le peuple mand^, ont et6 acquis a 
I’islam. 

Le pays de Bouna a vecu relativement tranquille jusqu’a 
la fin du dix-neuvi^me siecle. Ses principaux ennemis 
etaient les Dioula musulmans et les Abron fetichistes de 
Bondoukou, sou vent coalises entre eux, et qui vinrent 
plusieurs fois jusqu’a la capitale. 

A I’apparition de Samory et apres la destruction de 
Dabakala, Bouna comprit que les hostilites s’imposaient. 
Le chef Di^bango envoya son marabout Salia Cisse, k 
Mango, pour acheter de la poudre, mais les Dioula de Kong 
ecrivirent a la fois a Bondoukou et a Bouna pour leur faire 
connaitre la puissance de Samory et I’inutilite de la resis- 
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tance (fin i8g5). On trouvera en annexe le texte de cette 
lettre dont ci-dessous la traduction : 

« Invocation du nom de Dieu. Cette lettre est portee par 
un envoye de Dieu et ecrite sous la dictee de Dieu. 

« Nous, hommes de Kong, nous envoyons cette lettre a 
notre famille qui est a Bouna. Moi, Bakari ould Ouattara, 
fils de Lokonso Barou, roi des Dioula de Kong, j'ai ^crit 
cette lettre, sous la dictee de Dieu, pour Tenvoyer aux 
hommes de Bouna. J'envoienion salut au roi de Bouna, et 
fais des voeux pour que Dieu le sauve et tous les habitants 
de Bouna, ainsi que ses fils. Samory vient de faire la 
guerre dans le Djimini et m'a fait dire qu'il ne 
veut pas faire la guerre aux hommes de Kong et 
a leur famille, qui sont a Bouna, et qui sont des cama- 
rades. Les hommes de Kong font cette lettre et Tenvoient 
a Bouna. Samory dit qu’il faut lui obeir. » 

Diebango et les gens de Bouna acquiescerent a ces judi- 
cieux conseils, 

A Bondoukou,au contraire, les rois Ardjoumani etPapi 
se preparerent a la resistance. Le premier se porta au 
devant de Talmamy qu^il rencontra pres deComoe, entre 
Barobo et Koulousan. Les Dioula furent battus; Samory 
les poursuivit jusqu’a Bini ou il leur infligea une seconde 
defaite; il fut encore victorieux devant Bondoukou. 

II s’installa dans cette ville et echangea avec Diebango 
de nombreux cadeaux et temoignages d’amitie. Les habi- 
tants de Bondoukou n’osaient quitter la brousse, ou ils 
s’etaient caches; Samory leur promit de ne pas detruire 
leur ville, s'ils lui remettaient « mille pepites d'or grosses 
comme le poing»,dit Salea Cisse, messager de Diebango 
aupres de Talmamy. Quand ce marabout rentra a Bouna, 
il etait accompagne* par deux envoyes de Samory, qui 
reclamerent a Diebango les captifsdeTieba. Le roi refusa. 
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II devait finir par c^der, et m6me par perdre soa 
royaume et la vie, sousles coups r6p6tes de Saranke Mori, 
fils de Samorv. 

« Centre des incursions de Samory, au temps de sa splen- 
deur, dit le capitaine Chaudron, Bouna s’acquit, dte le 
d6but de notre occcupation, une triste ceUbritd, car c’est 
aux portes m6mes de la ville que Le capitaine Braulot et 
ses compagnons d’armes furent massacre's par Saranke 
Mori, fils de Samory. Get acte de trahison eut lieu, le 
20 aout 1897, et tous les FranQais qui passent dans cette 
localite se font un devoir d’aller faire a Kiriba, au monu- 
ment eieve en commemoration de ces braves, un pieux 
pelerinage. » 

La ville, que les Dioula ecrivent jj, et prononcent 

Gbouna, est tres grande, elle I’etait bien plus encore jadis, 
avant sa destruction par Saranke Mori ; les anciens disent 
qu’elle possedait lo.ooo habitants, ce qui, pour une ville 
noire, est considerable. Aujourd’hui, les ruines sont nom- 
breuses, les mosquees sont en partie abattues; les deux 
fleaux devasteurs, I’incendie et I’esclavage, sont passes par 
la et les habitants n’ont pas encore eu le courage de faire 
disparaltre toutes les traces de leurs desastres. La ville 
compte k I’heure actuelle 2.000 habitants, dont les 
deux tiers sont Dioula et un tiers est Koulango. 

C’est encore un marche important, il s’y fait un grand 
mouvement d’echanges avec la Gold Coast, "qui est proche, 
et qui a cet endroit est separee de notre possession par le 
cours superieur de la Volta noire. Toutefois, beaucoup de 
caravanes delaissent Bouna pour emprunter la voie de 
Kong-Dabakala. 

Les quartiers dioula sont ; Sissera, Ouattara-Soura, 
Tourira, Kambara Soura. Nibi-Soura Bamba, Soukoulia- 
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soura, Taraorira, Granboute-Soura, Kouroubari-Soura, 
Kai^dioura-Soura, soit lo sur 14 que comprend la ville : 
les quatre quartiers fetichistes KLparhala sent; Gago-logho, 
Kounga-logho, Piawari-logho, Bankouani Mbesse. 

Les maisons sent basses et plates, elles sent construites 
en une sorte de pise qui s’effrite frequemment k la saison 
des piuies et des tornades; seule, la grande mosqude 
domine I’ensemble de ses deux minarets massifs, dont la 
blancheur contraste singulierement avec le gris uniforme 
qui I’environne. Les mosquees sont les seuls bitiments 
blanchis. Le badigeon est fait avec une mixture de cendre 
et de terre speciale calcinee, commune dans le pays, 
delay^es dans I’eau. Tout autourdes murs des quartiers se 
trouvent des cases en paille, basses et coniques, si com- 
munes en Afrique. 

Le centre de Bouna est occupe par la case du roi, le 
march6 et la grande mosquee (Missira Ba). En certains 
endroits se remarquent des places abritdes par des arbres 
assez Aleves, des Scoles de talib^set des puits. II existeen 
outre 5 petites mosquees, ou bourou, espacles a peu pres 
r^gulierement au milieu des maisons, et aupr^s degquelles 
les Noirs se reunissent pour palabrer. Elles sont de recons- 
truction rdeente. 

« Bouna, dit encore Chaudron en igoS, ob^it k un roi, 
Bouna Mansa, de race Kparhala, composant en majeure 
partie la population de la ville et ses environs immMiats. » 
Ce nest plus ejact aujourd’hui. Ce sont les musulmans 
qui forment le principal element de la population de Bouna. 

«Ces indigenes se reconnaissenta premiere vue les uns 
des autres par la diversite des tatouages dela face. 

« Le roi est un autocrate paresseux et ivrogne, menteur 
comme les noirs, quand son interet est en jeu; il esttou- 
tefoissympathiqueauxFrangais etil se soumet assez volon- 
tiers a nos ordres. 
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■« La villa an ruines qu’il habite at gouverne pr^sente, 
comma toutes las villas noires, un cartain nombra da 
groupements ou quartiers, renfermant las membras d’une 
m6me famille, las captifs, ob^issant tous au mfime 
chef. 

« Tous ces quartiers sont enclos da murs, pour an 
d^fendre I’entr^e aux fauves la nuit at jadis aux voleurs 
d’enfants, specialite oh las dioula etaient passes raaitres. 
II an resulte qua dans cette villa, batia irr^guli^rement, 
dont las maisons renfermant une cour interieure souvent 
assez vaste, oh i’on rencontre das arbres fruitiers, ainsi 
qua das dattiers, das fious, das baobabs, das fromagers 
at das finsans, las rues sont etroites at tortueuses. 

« La roi, Bouna Mansa, bien qua commandant a tous 
ces quartiers at a leurs chefs respectifs, et quoique jeune 
encore, puisqu’il n’a qua 40 ans environ, se livre tellement 
a la boisson qu’il ne peut nous Stre d’aucun secours ; bien 
plus il nous faut surveiller las exactions auxquelles il peut 
se livrer, quand il est ivre. 

<c Dans ces moments-la, et c’est a peu pres I’^tat normal 
du roitplet noir, non seulement il peut lui prendre fantaisie 
da faire executer a propos da rien ses serviteurs, mais 
encore il menace da terribles vengeances les gens das 
villages voisins, s’il croit avoir a se plaindre d’eux. » 

N’dari Ouattara est mort an 1916. La coutume dynas- 
tique, qui r^partissait successivement le commandement 
entre les trois families Piawari, Kounga et Gago, a eta 
abolie a sa mort. Il 6tait Gago. Ce devait ^tre un Piawari 
qui devait le remplacer. Les grands electeurs ont fait por- 
ter leur choix tout simplement sur Koflfi Ouattara, son 
fr^re, par consequent da la meme famille Gago. Koffi, n^ 
vers 1889, ne manque pas de prestige, au moins au point 
de vue h^r^ditaire, mais mou et apathique, il.ne rend que 
peu de services. Il a 5 femmes et 2 enfants. Il est 
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fonci^rement fetichiste et bien qu’entretenant d’excelleates 
relations avec les marabouts, il ne paralt pas susceptible de 
ceder a leur pros^lytisme. On I’accuse de faire secrfetement, 
a I’occasion, le trafic des captifs. II n’est pas le seul 
d’ailleurs. 

La grande mosqu^e de Bouna existait depuis fort long- 
temps. Detruite par Saranke Mori en 1897, elle a 6t6 cons- 
truite, en 1901, sous la direction de I’almamy Salea Ciss6, 
par les musulmans de Bouna, aides par quelques Kou- 
lango. Elle est entretenue et reparte annuellement par eux 
sur les ordres de I’almam}’. Ses dimensions sont les sui- 
vantes: largeur 10 metres; longueur 25 metres; hauteur 
6 metres. L’interieur est divise par des cloisons formant 
compartiments. Au fond d’un de ces compartiments se 
trouve I’escabeau du muezzin. A droitede la porte d’entree, 
un escalier donne acces sur la terrasse. Les pieces sont 
completement nues, sans aucun ornement ; le sol est 
sablonneux. 

Salea Ctsse, qui est mort en novembre 1918, 6tait 
le personnage le plus important du cercle de Bouna. 11 
appartenait a une famille ^tablie depuis plusieurs gtSn^ra- 
tions a Bouna (deux siecles environ), et qui a toujours 
fourni les almamys a la communaute musulmane et des 
conseillers aux chefs fetichistes Koulango de Bouna. Salea 
4 tait ne vers 1870; il n’avait qu'une ijistruction moyenne 
et son ecole de 5 a 6 eleves n’etait guere brillante, mais 
c’etait un homme droit, ouvert, et qui jouissait d’une 
grande autorite a lacour du chef Koulango, Koft'i Ouattara, 
et jadis a celle de son p^re Ndari. Chaudron le jugeait en 
1903 « actif, intelligent, ouvert et qui fait tres peu de prose- 
lytisme »;il n’en fit pas plus par la suite. Il n’avait aucune 
fortune et vivait du produit de ses plantations. Il eut en 
191 1 des velleites de partir a La Mecque; il en demanda et 
en obtint I'autorisaiion ; malheureusement il ne put jamais 
arriver a riunir les fonds necessaires. Sa reputation ne 
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d^passait pas les limites du cercle. C’est sous sa presidence 
et par son zele que depuis 20 ans la mosquee, dont la cons- 
truction remonte au dela d’un siecle, a ^t6 refectionnee, 
chaque fois que les intemperies dessaisons le reclamaient; 
Salto Ciss^ avait re^u I’ouird tidiani de son pere Diarra 
Ouare ; celui-ci le tenait de Karamoko Saliho ; par son 
raaltre Sano Mom, venu de Dienn6, la chatnc se rattache 
aux zaoui’ade cette ville et a celle de Tombouctou. 

L’almamy actuel de Bouna, Moro Moussa Ciss6, est nk 
a Kong vers i865 ; c’est le propre frere de Salea. II ne 
s’occupe que de sesfonctions religieuses et ne jouit en dehors 
de la ville d’aucune influence. Son attitude est correcte 
et tdmoigne de beaucoup de bonne volonte a notre egard. 
11 n’a quepeu de ressources ; son casuel est maigre. II vit 
surtout du revenu de ses travaux agricoles. Son 6coIe cora- 
niquene comprend pas plus d’unedemi-douzained’enfants, 
et sa science est juste suffisante pour leur apprendre les 
rudiments du Coran. II est tidiani de I’obtoience de son 
frere. 

Le tidianisme est encore reprtoent^ par un marabout 
de quelque importance: Karamoko Diarra, n6 vers i85o, 
disciple d’un marabout toutcouleur, nomme Bakari, 
venu du Eouta Toro et toidemment Omarien. Les Diarra 
se disent originaires de La Mecque (?), et etablis Bouna 
depuis trois sitoles. Ils sont, de p^reen fils, marabouts et 
cultivateurs. Karamoko est un vieillard dont les facultes 
declinent et qui perd le peu de science et d’influence 
qu’il avait: 

Pour la premiere fois en C6te d’Ivoire, on rencontre sur 
son chemin des marabouts d’obedience chadeli’a. Ils se 
rattachent a la zaouia de cette Voie de Bobo Dioulasso, par 
i’interm^diaire d’un de ses missionnaires, Alagui Adama. 
Les reprtoentants les plus qualifies de cet ordre d Bouna 
sont ; 
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dizaine de rausulmans a peine. Enfin, a I’autre extr^mite 
du cerde,en arri^re du Koulansogho, des monts Lobi, du 
iMorabaye, on trouve dans le Nzan les villages colonies 
Mand^'DiouIa Tigheta, Loveta et Sapouta ; Tigh^ta et 
Loveta sont de modestes hameaux de 20 k z5 cases, rondes 
ou carrSs, et recouvertes de paille, ou les musulmans ne 
comptent pas. 

Sapouta, sur la grand’routede BounakBobo-Dioulasso, 
comprend un petit centre de commerce mand^-dioula. II 
a pouralmamy et marabout maitre d’4cole (3 a 8 414ves), 
Mama Kaout4, ne vers 1867, d’affiliation qadri’a et qui a 
fait ses etudes a Bouna. II a peu d’envergure. 

En resume, il n’y a, dans toute I’dendue du ter- 
ritoire de Bouna, aucun village entierement musul- 
man. 

feloign4s des centres importants de la region, ces indi- 
genes sont en m4me temps forgerons, tisserands, agri- 
culteurs. 

Leur religion est un mdange de fetichisme et de cou- 
tumes rausulmanes ; iis boivent notammentdu dolo. 



CHAPITRE II 


MOSQUEES, SANCTUAIRES ET LIEUX DE PRlfiRE 


I . — Les Edifices. 

La haute Cdte d'Ivoire est parsem^e de nombreuses 
mosqu6es, d’importance et de dimension diff^rentes. On 
peuten evaluer le nombre a 3oo environ. 

II y en a une cinquantaine dans la subdivision 
d’Odienn6, autantpourTouba, autant pour I’Ouorodougou, 
une vingtaine dans la subdivision de Boundiali, 6o au 
moins dans le cercle de Kong, une vingtaine dans le 
Dabakala musulman, 40 dans le Bondoukqu, 3o dans les 
fitats de Bouna. 

Le nombre des « diamiou », ou mosqu^es-cathddrales, 
affect^es a la priere solennelle duvendredi, est du huilieme 
environ pour un canton, soit une quarantaine. 

Les c^lebres sont celles d’Odienne, de Samatiguila et de 
Tien6, en Odienn6 ; celles deTouba, de Koro, de Sokourala, 
de F4rent61a, ert Touba; celles de Mankono, de Bouan- 
dougou, de Boron et de Gomanako, en Ouorodougou; de 
Korhogo-Koko, Sinamatiali, Kadioha, Katiali,en Korhogo ; 
celles des Dabakala, Darhala, M’borla Dioulasso, 
Sokoura et Sokoro, aux Tagouana ; celles de Bondoukou 
et Yorobadi, en Bondoukou ; celles de Bouna, dans le cercle 
du m^me nom. 
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Elies ne differeat guere entre elles que par leur etendue 
et par le nombre de leurs minarets. 

On pent partager les mosquees en trois sortes d’ Edifices : 
Les grandes mosqu^es-diamiou, construites entierement 
en terre avec minaret, dans un style imit6, toutes propor- 
tions gard^es, de la grande mosqu^e du Soudan ; les mos- 
quees ordinaires, dites Mis^jidi, et plus vulgairement mis- 
sed ou missiri. Enfin, les lieux de conversations pieuses, 
de lectures de textes, de meditations, de pri^res de la jour- 
n^e... et de sieste; les s4ritongo (litt. hangars a prieres). 

« Les mosquees-diamiou, dit Ripert, sont construites en 
pise : elles constituent des paralMl^pipedes de magonnerie 
grossiere a base carr6e, generalement de i5 a 25 metres 
decdt6; les murs, hauts de 6a 8 metres, au sommet 
crenel(l, dentele ou points, k la mode nkgre, sont sou- 
tenus par de lourds. contreforts en pisk, atteignant le 
sommet du mur et relics entre eux par des morceaux de 
bois horizontaux, qui servent en mSme temps d’echa- 
faudages permanents, d’^chelles et de barres de conso- 
lidation. 

La toiture est constituee par une tres epaisse, mais trks 
lourde argamasse, soigneusement battue, a deux pansprin- 
cipaux, divis^s eux-m^mes en un certain nombre de pans 
secondaires, dont les intersections inferieures aboutissent 
chacune a une gouttiere ou gargouille, en poterie grossiere 
ou en bois, pergant le mur et servant a I’ecoulement des 
eaux pluviales- 

L’argamasse est supportee par quatre rang^es de piliers 
k base rectangulaire, disposes perpendiculairement a la 
qibla, divisant par suite i’^difice en cinq compartiments. 
Le sommet des piliers soutient les poutres sur lesquelles 
viennent s’appuyer les lattes 6paisses d’un bois special - 
(somo), 14ger et imputrescible. Ces lattes sont trks r^gulik- 
rement dipos6es en arkte de poisson et I’effet produit est . 
assez agrkable a I’oeiL 
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Les minarets sent g^neralement au nombre de deux ou 
de trois, dont un au-dessus du mihrab et les deux autres 
le fianquant au nord et a I’est. Lorsqu’il n’existe qu’un 
seul minaret, celui-ci surmonte le mihrab et indique par 
suite la direction de la qibla. Les minarets sont rarement 
de forme carrde, mais plut6t d’une forme pyramidale, 
trapue et massive. 

Le minaret, plac6 au sud-est du minaret central, est 
evide atin de permettre au Mouadjinou (muezzin) I’accfes 
de la terrasse au moyen divine grossiere ^chelle. Get escalier 
ne donne acc^s qu’a la terrasse, d’oOi le Mouadjinou lance 
I’appel a la priere. En effet, les minarets se terminent en 
ogive ; ils sont hdrisses de poutrelles et de rondins de bois 
dur, disposes r^gulierement, servant d’escaliers et d’6cha- 
faudages permanents. Les minarets sont surmont6s tou- 
jours d’un oeuf d’autruche, mais pour eviter le ruissel- 
lement intensif au sommet des eaux pluviales, cet oeuf 
d’autruche est prosai’quement pr^edd^ ou surmonte d’une 
cuvette, servant de capuchon a I’ogive du minaret ou 
m^me plus simplement encore de vases de nuit. On retrouve 
le m^me ornement d^coratif au sommet des coins de la 
mosqu^e. Une enceinte en pis6 cerne I’^difice, m^nageant 
ainsi une sorte de cour-circulaire. 

Les mosquees sont grossierement enduites a I’interieur 
de bouse de vache. A I’exterieur, un rev^tement plus epais 
de bouse de vache, m^lang^e d’argile grasse, suffit le plus 
souvent a eviter les erosions pluviales. Aucun ornement ne 
vient reorder I’oeil dans ces salles obscures que la dimen- 
sion des piliers rend exigugs et mal commodes. Point 
d’ex-voto, point d’inscriptions, point de tableaux. Trois- 
portes percent les murs qui ne contiennent pas le mihrab. 
Elies sont plus ou moins mal fermees au moyen de simples 
clayonnages en bambou. « 11 convient pourtant, rapporte 
Ripen, de citer I’ornementation assez originale des portes 
des mosqudes du Dierrd dans I’Ouorodougou (Bouan- 
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dougou, Tienigb^ et Ou4dala), constituees par des cloisons 
de fromager bien dress^es ; ces portes sont couvertes de 
dessins geom^triques assez r^guliers et d’une conception 
originale assez agrdable. Elies pr^sentent m6me des 
traces d’ornementation picturale a demi effac^es par les 
pluies. 

Le mihrab est constitu6 par une petite niche percee dans 
le mur situ^ vers* la qibla au-dessous du minaret central. 
II contient une « fitina », lampe grossiere indigene, simple 
coupe en fer, portae par une tige ac^ree permettant de la 
fixer dans le mur. Du beurre de karite y est brhle au 
moyen d’une m^cheen coton tress6. Par mesured’economie 
et parce que I’entretien en serait pdnible, car il exigerait 
aupres de la lampe la presence continuelle d’un veilleur, 
la lampe n’est allum6e qu’au moment des pri^res du cr6- 
puscule et de la nuit et ^teinte aussitdt. La chose est du 
reste peu importante ici. En eflfet, les prieres sur^rogatoires 
sont rarement faites a la mosqude, mais le plus souvent 
dans les cases. Et si, par hasard, un musulman zklk se 
hasarde la nuit k la mosquee, I’exiguit^ decelle-ci, le paral- 
l^Iisme des grandes faces des piliers par rapport au mur 
du mihrab lui font suffisamment connaitre la qibla sans 
aucune chance d’erreur. 

Le mur nontenant le mihrab est Mgerement convexe, de 
maniere que la trav6e pr^cMant immediatement le mihrab 
soit de forme trapezo'idale. C’est au sommet de la convexity 
que se trouve le minaret central. 

Face au mihrab se trouve une plate-forme en terre battue, 
ou se tient I’imam pour la priere et le pr6ne : cette plate- 
’ forme constitue le minbar ou chaire; il est naturellement 
recouvert d’une natte. Dans les grandes prieres du Rama- 
dan, cette natte est remplac^e par une « kassa » ou cou- 
verture du Macina. Derriere le minbar et dans la mkme 
travde, k droite et k gauche de celui-ci, se trouvent 6gale- 
ment des nattes ; c’est Ik que se placent, immediatement 
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derri^re rimam, les chefs de families musulmanes, eux- 
mSmes almamys dans leurs propres quartiers (al-Kali) et 
les musulmans notables de passage, que Ton veut honorer. 

Dans les trois travees suivantes, garnies de nattes, 
plac^es perpendiculairement a laqibla, a droite et k gauche 
de I’all^e centrale, se trouvent egalement des nattes r^ser- 
v6es aux hommes. La cinquikme et derniere trav4e, la 
plus 41oign6e du mihrab, est reservee aux femmes ayant 
pass6 I’kge ou leur presence pourrait distraire les regards 
ou les pens^es et troubler la priere. 

A noter que si la plupart des mosqu^es ont deux ou trois 
minarets, toujours de section horizontale-circulaire et 
verticale-ogivale, certaines mosquees, comme celles du 
Dierr6 (Bouandougou , Tienigbe, Ouedala) et m6me 
Marabadissa, qui depend techniquement, spiriiuellement 
et politiquement, sinon administrativement, de I’Ouoro- 
dougou, n’ont qu’un seul minaret au-dessus du mihrab, 
a base carr^e et k section ogivale, suivant un plan vertical. 
Leur construction differe egalement en ce que, au lieu 
d’etre construites en pis6 ordinaire, elles sont entikrement 
6difi4es en briques cylindriques du pays. 

La mosquee n’est jamais pr6c6dee d’une midha, on 6di- 
cule a ablutions. Chacun fait ses ablutions chez soi, car 
rien n’est dispose dans ce but aux environs imm^diats des 
mosquees. A proximit6 des grandes mosquees, on trouve 
souvent une case ronde r^serv^e aux vieilles femmes, fai- 
sant salam ; cette case est designee sous le nom de « mousso- 
missiri ». Les centres musulmans ne poss^danl pas de 
grandes mosquees posskdent g^ndralement des « missiri- 
mousso ». Ces modestes Edifices ont, non un toit plat en 
terre battue comme les grandes mosquees, mais une cou- 
verture en chaume ; ils ne different des autres cases indi- 
genes que par leur grandeur et leur forme, g^neralement 
carree. 
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Les mosquees ordinaires de quartier ou de village (mis- 
siri) sont de simples cases circulaires, un peu mieux cons- 
truites que les cases d’habitation ordinaires, plus vastes 
aussi et plus elevees. Comme les cases ordinaires, elles sont 
couvertes d’un toit conique en paille. Les murs sont le 
plus souvent perces d’ouvertures prismatiques section 
triangulaire, afin de rendre I’ddifice plus clair et plus aer6. 
Dans la direction de la qibla, une petite niche est pratiqu6e 
dans le mur. On y pose la fitina ou lampe a karitd pour 
les pri^res du soir. Plusieurs rangtes de nattes sont dispo- 
sees sur le sol, perpendiculairement a la direction de la 
qibla. L’alimamou de la mosquee de quartier, appele ici. 
al-kaii, se place en face de la niche qui, a elle seule, cons- 
titue le mihrab, sur une natte, placee a mfeme le sol. 

L’officiant, s’ll veut parler aux fideles, se tient simple- 
ment sur sa natte. A signaler que les toitures des cases 
servant de mosquees sont souvent fort bien orn^es de des- 
sins geom^triques tresses au moyen de jeunes feuilles de 
raphia. 

Les oratoires, dits Rbatou en arabe du pays, de I’arabe 
« Ribat », suppleent aux mosquees, la ou elles manquent. 
On y fait la priere aux heures chaudes et les jours de pluie ; 
celle_ du matin et celle du soir se font, en effet, gendrale- 
ment dehojrs. On y lit des livres religieux, on y cause, on y 
mange et surtout on y dort beaucoup. Ce sont de simples 
hangars a toit circulaire conique, vastes, fort bien amlna- 
ges et dteores (ribatou des Fofena a Mankono, des Timite 
a Bondoukou), mais sans le moindre caractere sacre. Les 
poules et les chiens y vont et viennent. Souvent mSme un 
griot y coud ses peaux, pourtant impures ; on y fait la 
priere au milieu des raclures de peaux, de debris de nour- 
riture, des dechets d’ignames et des cosses d’arachides. Le 
soir venu, une lampe en fer est simplement placee dans la 
direction de la qibla, si Ton fait la priere a I’intdrieur. Cha- 
cun y apporte sa natte ou sa peau de mouton. Ce n’est 
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jamais le ribatou, au sens propre du mot, I’oratoire, le lieu 
d’oraison et de meditation pieuses, le lieu du silence. On 
nomme ces edicules aussi Madjilissou (cenacle), et plus 
vulgairement S^ri-tongo (hangars k priere). 


2 . — Le personnel religieux. 

Dans une agglomeration musulmane, on compte g^ne- 
ralement autant de mosquees que de families marabou- 
tiquesou de quartiers islamiques. Chacune de ces mosquees 
est regie par un alimamou ou almamy (imam). Cependant, 
une mosquee esttoujoursreservee a la priere du vendredi, 
faite en commun par toute la population musulmane. 

Cette mosquee-cathedrale est regie par un imam pris, 
conformement a la coutume, toujours dans la meme fa- 
mille; au debut de I’installation des musulmans dans le 
pays, les functions etaient electives, et les Alimamou, 
choisispar I’ensemblede la population musulmane parmi 
les plus dignes... ou les plus intrigants de chaque famille, 
L’eiection est maintenant localisee dans la famille ayant 
fourni depuis plusieurs generations les alimamou du vil- 
lage, quelle que soit I’opinion que les autres musulmans en 
puissent avoir. Les principales sont : 

Famille Fofana, quartier Mamina a Mankono; famille 
Barayorho a Segueia ; famille Cisse a Oussoukra ; famille 
Cisse a Bouna ; famille Tiraite a Bondoukou, etc... Dans la 
famille generalisee 1 ’alimamou n’est d’ailleurs pas force- 
ment choisi dans la meme cellule familiale, mais pris 
parmi les musulmans les plus en vue de la famille g^ndra- 
lisee. II y a cependant des exceptions. II arrive qu’un mara- 
bout de passage, admire par sa science ou sa piete, estprie 
de s’installer deiinitivemenl au village, ou bien est conduit 
a cette solution par ses affaires. Si une vacance se produit 
il est porte a I’imamat de I’assentiment g6n6ral. C’est le cas 
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de Soumaila Tour6, de Dabakala et de plusieurs autres. 

Les fonctions d’alimamou sent gratuites en principe. 
Cependant, il est admis qu’il re§oit des cadeaux divers de 
la part des fiddles eten surplus, il se sert sans aucune gSne 
dans les dons faits a la communaute musulmane. 

Le suppliant de I’alimamou est appel^ « naibou », en 
arabe local, et«seri korotala» en langue du pays- Il est tou- 
jours pris dans la famille g6n6ralis6e ; e’est le naibou qui, 
en cas d’indisposition ou d’emp^chement de I’alimamou 
r^gulier, fait les pri^res et tient la Khotbatou du vendredi. 

Les autres jours de la semaine, les imams de chaque 
quariier font, dans leurs mosqudes particulieres, ou a la 
diamou, lesprieres et quelquefois le prdne. Us sontddnom- 
mes « al-kali ». Ils n’officient jamais le vendredi k la 
mosqute-diamou . 

Chaque mosqu^e possfede un et souvent deux et trois 
muezzin et quelquefois comme a Odiennd, six muezzins 
(Mouadjinou), en arabe local, •sseri kirila» ou «ouranikila» 
en langue du pays, d^signes par les membres de la famille. 
Cependant, les muezzins de la diamou sont choisis par 
toute la communaute, gdndralement hors de la famille de 
I’imam. Ce sont eux qui appellent a la priere du vendredi 
et qui, a chaque priere de la journ^e, donnent aux autres 
muezzins de quartiers ou familiaux le signal de I’Adhan. 
Dans les petites mosquees, le muezzin est un des disciples 
pr^fere de I’almamy, souvent un ancien captif de case, 
attach^ a son maitre, et qui est reste volontairement avec 
lui lors de la liberation des esclaves. 

Comme on le voit, on peut dire qu’il n’y a point ici de 
clerge officiel. Tousles turbannes sont appelds Karamorho. 
Lorsqu’ils font leurs dtudes, les plus grands sont appel^s 
Talibou (talibe) ; lorsqu’ils sont jeunes et etudient encore 
les rudiments, ils sont appel6s Garibou ou plus vulgaire- 
ment Karamorho Den (petits karamorho). Mais toujours. 
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sauf de tr^s rares exceptions, les fonctions religieuses sent 
exerc4es simultanement avec les fonctions d’enseigne- 
ment. 

N’importe quel musulman, mime non turbanni, peut 
ouvrir une 6cole. Elle sera plus ou moins fr^quent6e, sui- 
vant sa plus ou moins grande reputation de science. 

Les eieves sont, la plupart du temps, fournis par leurs 
families, qui font des cadeaux a cekaramorho qui leur sert 
en mSme temps de magister etde nourricier. Mais il arrive 
quelquefois quedes enfants, sMuits parl’autorite d’un ma- 
rabout, quittent leur famille et le suivent d’eux-memes. 
Dans ce cas, il est de r^gle que le marabout considere 
I’enfant comme envoye par Dieu, el refuse tout don de sa 
famille. Quelquefois des enfants fetichistes sont donnes 
comme eleves k des marabouts influents par des families 
animistes, soucieuses de procurer a leur fils des avantages 
mat^riels s4rieux. Le cas est extr^mement rareaujourd’hui. 
Il Tdtait moins au temps des grandes guerres, oCi un tur- 
ban dans une famille ^tait souvent une sauvegarde. Le fait 
s’est encore produit, en 1912, a Mankono, oCi un jeune 
homme f^tichiste, de diamou Kouroubali, a et6 turbann^ 
par le principal marabout du village. 

Il n’y a pas de mufti proprement dit, mais nombre de 
personnages des 6coles, jadis ou actuellement cel^bres, 
d’Odienne, du Touba, de Mankono, de Kong, de Bondou- 
kou, sont consult^s de fort loin sur des points litigieux de 
dogme, de doctrine et de pratique religieuses. Ils passent 
pour les gardieqs de I’orthodoxie musulmane, malgrd les 
nombreuses entorses qu’ils lui donnent. Ces docteurs ne 
sont autres d’ailleurs que les almamys ou maltres d’^cole 
qui « disent le droit », sans cesser d’exercer chez eux leurs 
fonctions sacerdotales et pedagogiques habituelles. 

L’almamy est presque toujours I’assesseurdu tribunal de 
cercle ou le juge du tribunal de subdivision des juridic- 
tions indigenes. Cest 6videmment cette habile souplesse de 
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notre Administration quia assure a ces tribunaux un sue- 
ces aussi complet. 

3. — Le service cultueL 

Les mosquees demeurent ouvertes tout le jo'ur, toujours 
prfites k recueillir lesprieres des fideles, mais elles ne sont 
guere fr^quent^es qu’a la pri^re du crepuscule, les jours 
ordinaires, et le vendredi, a la grande priere du midi. Aux 
prieres du Ramadan, en revanche, etpour les grandes fdtes 
religieuses, elles sont litteralement pleines, 

Cailli^ avait deja remarque, il y a un siecle, cette indifl'e- 
rence religieuse, quand la pi4t4 n’est pas fouett^e par 
quelque circonstance exception nelle. 

« J’allai aveemon h6te visiter la mosquee (de Tengrella). 
Elle est faite en terre, et dominee par plusieurs petites 
lours massives. C’est un ddifice informe et construit sans 
gout; I’interieur en est sale, et il y fait une chaleur dtouf- 
fente. Les musulmans, encore plus paresseux que zcles 
pour leur religion, n'ont pas pris la peine de d^blayer les 
terres, qui sont tombees pendant la construction, il est 
vrai qu’ils n’y vont pas souvent, car ils font leurs prieres 
chezeux, » 

En ces jours de file, sur I’appel plus vibrant du muezzin, 
les hommes, apres avoir proedde en leurs demeures aux 
ablutions prescrites, certains tenant k la main le chapelet, 
la lance ou le long bdton, le chef ceint de plusieurs Stages 
de turbans, le corps enveloppe de manteau en forme de 
chape se rendent a la mosquee, a pas dignes clients. Gen6- 
ralementies vieux, les marabouts turbann^s, entrent dans 
le saint lieu. Les autres demeurent dehors sur la place de 
la mosquee, la peau de mouton, tapis de priere, 6tendue a 
leurs pieds. 

L’imam fait son prdne tres r^guli^rement. Cette allocu- 
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lion est prononc^e en arabe litt^raire, quand I’officiant a 
une connaissance suffisantede cettelangue ; sinon elle con- 
sisteen une simple lecture morale, tiree des Dalail, de la Ris- 
sala, du Fotiba, etc. La traduction de ce prdne (Khotbatou), 
ou plutdt la paraphrase en langue du pays, malink^ ou 
mandd-dioula, suit immediatement, a I’usage des fiddles. 
C’est g4n6ralement phrase par phrase que se fait cette tra- 
duction. Quelquefois c’est a la fin de I’allocution arabe 
qu’elle est donnee. L’objet de la « Khotbatou » consiste 
gen4ralementdansle d^veloppement d’un point du dogme, 
dans des explications de theologie courante, dans des 
exhortations morales, etc... C’est en somme a peu pr^s le 
sermon du cure de campagne, sans grande unite, ni suite, 
ni pretention litt^raire. Voici par exemple un de ces 
prdnes : 

« Vous avez le devoir de faire le bien. Ainsi vous serez 
peut-6tre sauves. Mohammed adit : « QueDieu me protege 
au Paradis ! Laissez le monde. Ceux qui sont passes avant 
vous ont trop cherch^ leur int^r^t sur terre. Ils I’ont 
regrette une fois morts. Vous qui 6tes en vie actuellement, 
si vous recherchez trop votre int^r^tici-bas, le monde vous 
quittera, comme il a quitt4 ceux qui sont venus avant vous. 

« A cause de cela, cherchez votre int6rSt dans les cinq 
chosespermises, avant les cinqchosesdefendues. Quand on 
est jeune, il faut se debrouiller avant d’etre vieux; quand 
on se porte bien, on envisage I’avenir; on se prepare pour 
la maladie avant d’etre a nouveau bien portant; quand on 
est heureux on se prepare pour I’avenir avant d’etre mal- 
heureux. Tant que Ton vit, il faut faire ce que Dieu dit, il 
faut le faire avant samort, caraprds, toutest fini. Que Dieu 
me pardonne et vous pardonne pour le mal que nous avons 
fait ; que Dieu nous emp^che d’etre malheureux avant la 
mort, que Dieu vous protege, lorsque vous prot^gez la 
religion des musulmans. Amin. » 
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Ce mot de Amin, com me les phrases essentielles de la 
pri^re, est repute dans la salle par un moniteur appel6 
Moudirissou (Mouderres) et d6sign6 k I’avance par 
i’imam. 

Dans quelques mosqu^es, on r6cite I’invocation en 
faveur du Sultan : « Que Dieu protege le Sultan de tout 
mal ! » Quel estce sultan? II n’est pas plus sp6cifi6 dans 
le texte que dans I’esprit des gens. Au fond je ne serai pas 
61oign6 de croire que les indigenes pensent simplemenl a 
rautorit6 de fait eta leur situation pr^sente etqu’ils prient 
Dieu deprot^ger de tout mal le maitre de I’heure, ce qui 
est une autre fa^on de lesprot^ger eux-m^mes. Et le maitre 
de I’heure, comme pour les catholiques qui chantent le 
Domine salvam fac republicam, c’est celui-la mSme 
qui tient en main la « chose publique », ind^pendamment 
de toute conception ou politique ou constitutionnelle. A 
Bondoukou et aiileurs, on recite une pri^re en faveur du 
ch6rif de La Mecque, le jourde la f4te pascale. 

La pri^re rituelle n’offre rien de special, si ce n’est qu’elle 
est faite en un arafae pitoyable, et qu’elle est incomprise 
de ceux qui la recitent. Allah doit Stre certainement plus 
mis4ricordieux encore que ne le disent les Arabes pour 
accueillir avec mansuetudedespriferes aussi peucanoniques 
par le fond et par la forme. 

Les femmes assistent k la priire au dernier rang des 
fideles, dans, une trav6e qui leur est r^serv^e, mais elles ne 
peuvent, suivant les prescriptions rituelles, entrer k la 
mosqu^e que « lorsqu’elles ne sent plus femmes », e’est-a- 
dire lorsqu’elles ont cess6 de ressentir les troubes mens- 
truels. Avantcet Ige, aucune femme n’est admise dans les 
mosquees, mSme entre les pri^res. Elies sont, eneffet, con- 
siderees comme en 6tat constant d’impuret^, pouvant 
souiller la mosqu4e. La femme musulmane, ici comme 
aiileurs, ne fait point ses pri^res aux 6poques de ses 
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menstrues; elle est, en effet, consider^e alors comme en 
un ktat d’impuret^, impossible k effacer par les ablu- 
tions. 

Les femmes d’Hge suffisant ne sont admises aux prieres 
rituelles des mosqu^es que nu-pieds, la tfete, les dpaules 
et le buste converts d’un 6pais pagne blanc. 

Dans plusieurs regions, les femmes nesontm^me jamais 
admisesala mosqu^e ; on leurconstruita proximity du temple 
une case oCi elles, les vieilles bien entendu, peuvent 
entendre la voix de I'imam et se joindre aux prieres des 
fidMes. Dans le cas ou cette case faitdefaut, on les autorise 
alors ase prosterner pendant le salam a I’huis de la mos- 
qu6e, dans la cour circulaire. 

Les enfants sontadmis aux mosquees ^ partir de i5 ans, 
etant consid^res avant cet age comme g6n6ralement mal- 
propres, incapables de concevoir et d’obtenir la puret4, et 
surtout, en raison de leur caract^re turbulent et espiegle, 
comme pouvant troubler la solennitd des offices, et induire 
en erreur les fideles. 

Quant aux femmes, il est facile de concevoir la vraie, 
la seule raison de leur non-admission, avant leur ige cri- 
tique, dans les mosquees ; c’est d’ailleurs la raison 
rituelle : leur presence serait evidemment, la question de 
leur impuret6 congenitale mise a part, une source de dis- 
tractions de la part des fideles, de pens^es o£i Dieu aurait 
la moindre part, et par suite, d’erreurs dans l’ex6cution 
des rites. 

Les offices se d^veloppent fort simplement, suivant une 
tendance dvidente a suivre exactement le rituel rdgulier. 
Les mosquees obscures, toutes en piliers, et par ailleurs fort 
exigues, ne se prStent pas aux pompes modernes des mos- 
quees d’Orient. Une simplicite patriarcale y r^gne, certai- 
nement voisine des rites voulus par le Proph^te. Aucun 
lustre, aucun bois pr6cieux, pas dedentelles destuc, pasde 
mihrab en bois decoupe ni ajour^ ; pas de chaire finement 
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•travaillie, point de soieries, ni de tapis prtcieux ; pas de 
murs ni de colonnes en marbre, point de verri^res 6cla- 
tantes de lumiere. Des murs de terre, sans ornements 
d’aucune sorte, sans soieries ou etendards rutilants, mais 
simplement passes a la bouse de vache qui donne au local 
un aspect encore plus sombre, une simplemarche comme 
chaire, une simple niche dans le mur comme mihrab, avec 
dans I’interieur une humbe lampe en fer au karit6, comme 
celles dont on se sert journellement partout, et aux pieds 
de simples nattes (missiri dibi), comme celles sur les- 
quelles on dort et dont beaucoup ont deja servi de linceul 
a des musulmans. L’iniam lui-m^me ne se distingue de la 
foule des fideles que par un grossier burnous, en drap 
rouge ou vert, bordi d’un liser6 jaune, achete dans les 
boutiques', et aussi gfe^ralement par un turban plusieurs 
tours. 

fimanant d’une fol qui, pour Stre superficielle et igno- 
rante, ne saurait, comme on le fait souvent, 6tre mise en 
doute, la simplicity de ces priferes est reellement tr^s belle. 
Rien n’est d’ailleurs plus impressionnant et d’une aussi 
reelle beaute que les offices de nuit du Ramadan, en plein 
air, a la clarte de la lune, en raison de la simplicite du rite, 
de la gravity de cet acte de foi et de la beauty des attitudes, 
exemptes de toute pose. 


4. — V organisation materielle. 

Les mosquyes sont construites par ISt main-d’ceuvre 
gratuite et par les fonds recueillis dans la communauty 
musulmane. Elies sont confiyes par la suite aux soins et a 
la garde soit de Talraamy, soit d’un chef de case, choisi 
parmi les notables. 

Les mosquyes n’ont aucune ressource. Sur invitation 
de i'almamy les travaux d’entretien et de ryparations 
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incombent aux fideles,. mais a considered I’etat de vetuste 
et de d^labrement de certaines mosqu^es, il faut avouer 
qu’ils s’acquittent bien m6diocrement de ce pieux devoir ; 
beaucoup sont mal entretenues, d’autres demeurent ina- 
cbevees, quelques-unes sont tomb^es ou tombent en 
mines. 

Prompt as’enthousiasmer, le Noir, en quelques semaines, 
atkptrix d’un labeur ^norme, est capable de faire jaillir du 
sol une mosquee et ses clochetons, mais son ardeur, parce 
que trop violente, est de courte duree. Que I’enthousiasme 
du premier instant vienne h. faiblir, les travaux se 
ralentissent ; c’est le declin ; la fortune de I’edifice est desor- 
mais bien compromise. 

Les biens habous n’existant pas dans ce pays, oCi la terre 
est sans valeur comme les immeubles, les mosqu6es, qui 
sont par ailleurs des constructions rudimentaires, a peu 
pr^s sans mobilier, n’ont done pas de ressources regulieres 
el n’en ont au surplus pas besoin. 

Les nattes servant pour lapriereappartiennentcependant 
k la mosqu4e. Elies sont fournies par des donateurs ben6- 
voles. Sont aussi donn^es aux mosqu^es toutes les nattes 
ayant servi de linceul a des musulmans, nattes que I’on 
remplace, au moment de I’ensevelissement par une natte 
usag^e, la natte primitive dtant laissee a la mosquee. 

Le karite pour la lampe du mihrab est dgalement fourni 
par des gens de bonne volont4, qui alimentent la lampe au 
fur et a mesure des besoins. 

Le balayage, le nettoiement et le cr^pissage a la bouse 
de vache desmurs des mosquees, sont faits par six vieilles 
femmes-, choisies dans une famille diff6rente de celle de 
ralimaraou. 

Les imams des mosquees diamiou, comme les imams 
secondaires, n’ont aucune retribution regulifere. Chacun 
leur donne ce qu’il peut, mais toujours fort peu. Pendant 
le Ramadan on leur fait des cadeaux apres les prieres. 


■7 
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Quelquefois il leur’est remis du betail mStne par des f6ti- 
chistes (Diomande fetichiste ^ I’imam Barhayorho de S6- 
guela; chef malinke a rimam d’Odienn^, k celui de Touba, 
etc... ; chefs Tagouana, Djimini, Diamala, aux imams de 
Dabakala, Darhala, Satama Mborla ; chefs Abrou I’imam 
de Yorobadi et a I’imam de Bondoukou ; chef Koulango k 
i'imam de Bouna, etc...). Ce b^tail n’est pas consid6r6 
corame habouss6. II devient I’enti^re propriete de Timam, 
qui en dispose a sa guise. 

On con^oitque les revenus des personnages religieux 
soient en general fort restreints. Les plus importants leur 
viennent des f&tes du Ramadan, qu’ils vont diriger dans 
des cantons voisins. lls en reticent surtout des" denrees 
vivrieres, des soumb (monnaie locale), rarement de I’argent 
et du b6tail. On con§oit ^aiement que ces revenus varient 
enfonction du marabout, de soncaract^re, desa reputation, 
et aussi de son sens commercial. Certains, insinuants, 
flatteurs et adroits, tout en etant remplis d’orgueil, excel- 
lent a se faire donner par une flatteuse persuasion des 
quantites de cadeaux, la oh un autre marabout lout aussi 
renomme, mais maladroit ou trop franc, n’aura rien 
recueilli. Le muezzin n’a pas plus de ressources regulieres 
que ralmamy. Les fidMes gendreux lui font des cadeaux 
derail, d’ignames, de manioc, de riz, etc..., aux jours de 
fete. 

A signaler que les marabouts Strangers sont en general 
assez mal accueillis dans les milieux musulmans locaux. 


5. — Sanctuaires et lieux de pklerinages. 

Ici comme dans les autres pays noirs, on n’a pas une 
devotion particulihre pour les pieux ancetres disparus. Le 
-constraste est frappant avec les pays maures et sahariens, 
oh cette devotion. est poussee a un point qui frise I’anthro- 
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politrie. Ici, pas ou peu de canonisation par la voie popu- 
laire, pas de souvenir etdeculte au dellid’une generation, 
pas ou. peu de visites et de pelerinages, pas ou peu de 
reliques. Ce n’est pas pour les Noirs qu’un grand saint 
africain disait, il y a dix-sept sifecles : A frica sanctorum 
corporibus plena est... « LAfrique est pleine de re- 
liques. » 

On n’a done k relever que quelques sepultures de saints 
person nages ; 

Koro, dans le cercle de Touba, offre a la veneration des 
fidfeles le tombeau de Moussa Barhayorho. Des musulmans 
et parfois des fetichistes, nai'fs solliciteurs, se rendent en 
ces lieux sanctifies par de saintes depouilles. 

A Odienne,le tombeau de Va Kaba Toure se trouve au 
milieu d’une avenue de la ville et n’est marque que par 
une grosse pierre. Les Toure se dechaussent en passant 
devant cet endroit ; e’est la seule marque de respect qu’ils 
lui donnent. Un chef de poste d’Odienne avait propose le 
transfert de ces restes en dehors de la ville, en offrant sa 
collaboration pour I’edification d’un tombeau; les gens 
d’Odienne refuserent 4 I’unanimite, » 

Dans rOuorodougou, le seul qui subsiste encore, venere 
en temps de Ramadan seulement, se trouvei Bouandougou. 
Toutes les prieres du temps de jeune sont faites en cesanc- 
tuaire, dont I’emplacement est voisin de la tombe de 
Youssoufou Kamarhate, et Ton vient y prier de plusieurs 
kilometres a la ronde. 

Les Sidia et.les Bamba de la meme region vont visiter 
le tombeau de leur ancetre, Salimou Morifong Bamba, a 
Sialenga, pres de Gaouieka (cercle des Gouro). Ce peleri- 
nage est effectue a des dates tres differentes et sans aucune 
regularite. Les gens de diamou Bamba (dont les Sia 
musulmans et fetichistes) s’y rendent 4 jour fix6, en grande 
-affluence. Mais ce n’est pas 4 proprement parler une fete 
religieuse, car elle ne donne pas lieu 4 des cerdmonies 
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rituelles, ni a des prieres sp4ciales ; on fait sur le torabeau 
-des sacrifices d’animaux, on mange beaucoup, les feti- 
chistes boivent encore plus ; des tam-tams enrages durent 
plusieurs jours. Mais Dieu et la m4moire du Saint, qui intro- 
duisit en somme I’lslam dans le pays, n’y ont aucune part. 

A noter que les enfants et hommes reputes b^tards se 
voient impitoyablement refuser la participation au pMe- 
rinage. 

Ces pratiques de p^lerinagesontd’ailleursd6savou4es par 
la 'plupart des musulmans, ou tout au moins ne sont pas 
en honneur chez eux. La plupart r6prouvent cette venera- 
tion post-mortelle. Le plus souvent, les tombes sont res- 
pecttes, sans qu’on voie en elle une source de biens surna- 
turels. Quelquefois mais rarement, les tombes v6ner6es 
5ont debroussaillees et nettoy^es. 

A Bouna, on trouve cinq tombeaux o£i, a certaines 
-epoques, les musulmans de la locality vont faire des 
prieres. IIs renferment : i* Kamara, marabout dont la 
famille venait, dit-on, de La Mecque, mort vers iSgS; 
2* Sandak-ora, nk a Bouna, devenu marabout influent dans 
toute la region, mort vers 1890; 3“ Karfa, n6 vers 1880; 
4“ Karamoko Baba nea Bouna, mort vers 1880 ; 5® Kara- 
moko Gassouma, a Bouna, mort vers 1888. 

On trouve de-ci de-la quelques rochers, quelques arbres, 
quelques marigots, auxquels est attach^ par de pieuses 
legendes le souvenir, de .marabouts ^minents par leur 
saintet^, leurs vertus ou leur science. 

Enfin, en p^riodes graves ou critiques longues seche- 
resses, trop fortes pluies, mortality anormale, 6pid6mie, 
etc., on fait dans les mosqu6es des grands centres des 
prieres sur^rogatoires. On implore la pitie et la clemence 
d’Allah ; de leur cdt^, les enfants des ecoles se repandent 
dans les ruelles du village, demandant mis^ricorde h. la 
Divinite, et frappant en cadence avec des baguettes leurs 
planchettes ^ sourates. 
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Le cimetiere est commun a toute I’agglomeration musul- 
mane; il est toujours situ6 k Test ou au sud du village; 
c’est un vaste emplacement non limite par cldture ; il n’est 
pas un lieu de veneration ou de pelerinage local, il n’est 
mSme pas I’objet d’un entretien particulier, car I’herbe et 
les broussailles y croissent librement. 

Une fois par an, le i®’" vendredi du mois d’Aradiaba 
(Rejeb), jour de la fete des morts pour les musulmans, ils 
nettoient le cimetiere et allumentpour lanuit des lampions, 
au beurre de karite sur les plus importants des tombeaux.. 
Ce jour-la, ils font la priere publique le matin , et passent 
le reste de la journee en bonnes oeuvres. 



CHAPITRE III 


L’ENSEIGNEMENT ISLAMIQUE (i) 


r, — Les ecoles. 

L’enseignement islamique comprend en quelque sorte 
deux series d’^coles : les unes, primaires, oi I’enfant est 
d^rossi, apprend les rudiments de la langue, de I’6criture, 
et du cat^chisme musulman. 

La plupart des fidMes i’ont frequent4e, et, a moins de 
se vouer toute leur vie au Coran, en restent la. 

Les autres, superieures, que I’enfant fr^quente a sa 
sortie de I’ecole primaire, dans le but bien d4termin6 de 
devenir un Iettr6 (karamorho) un turbann6 (namoutigui). 
Souvent quand les maltres en ont le pouvoir et la science, 
ces deux 6coles sont reunies en une seule. Mais, les plus 
nombreuses sont ^videmment les Ecoles inf6rieures, que 
I’on trouve dans tous les villages poss^dant une famille 
musulmane, et dont le maitre est souvent l&pater famifias 
du groupe. <' 

Le turban, qui correspond ici a I’ldjaza arabe, est le 
couronnement de I’enseignement re 9 u par les talib^s. II se 
confere de deux fa^ons diflf^rentes : 

La fa§on normale, ou le talib6 ne se voit proclam6 

■ (i) Plnsiears notes de ce chapitre ont 4td extraites des monographies 
islamiqnes de Ripert {Ottorodougou) et de Le Cakpioh {Touba Odiennd). 
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d ignus inirare qu’apres le cycle coraplet de ses Etudes ; 
c’est le cas glneral. 

D’une fagon exceptionnelle, le turban peut ^tre confere 
a r^Ifeve d^s qu’il a connaissance du Coran, sans avoir 
pass6 par le cycle complet des Etudes ; cette faveur, ou 
bien se paie tres cher par les families interess^es, au mara- 
bout professeur, ou bien est reserv^e aux fils de ces 
m6mes marabouts, lorsque ceux-ci sont et craignent 
de ne pouvoir mener leur enfant jusqu’au bout de ses 
6tudes, jusqu’a la cer6monie du Turban. II convient de 
dire que c’est 1^ la grande exception. 

La remise du turban donne lieu k des fStes et a des 
cadeaux, faits par I’int^ressd au marabout qui I’intronisa. 
Le nouvel invest! prononce des sortes de voeux ; il promet 
d’etre adepte fidele du Coran et renonce a prendre part 
aux danses, aux manifestations bruyantes. 

En reality parmi ces voeux, les plus faciles seuls 
semblent ^tre bien observes. 

Dans les r^jouissances publiques, les namoutigui font 
cortege a part. RevStus de grands maoteaux d’apparat en 
forme de chapes, la t^te orn6e de plusieurs etages de 
turbans, le chapelet a la main, ils r^citent, le visage demeu- 
rant impassible, des sortes de psaumes scandes par le son 
triste et grave du ■« tab^li ». Ces corteges, a la fois mornes 
etsolennels, contrastent etrangement avec les bonds d^sor- 
donnes, les eclats de rires, les cris et clameurs d’all^gresse 
des musulmans non investis et des populations f^ti- 
chistes. * 

Les namoutigui, parce qu’incarnant I’^tat d’esprit des 
musulmans de vieille race, constituent le rempart le plus 
solide contre la penetration de nos idees et de notre 
influence. 

A s’en tenir au sens des mots, on appelle « karamoko » 
ou « Karamorho », un homme, « karaden » un enfant, 
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connaissant la lecture. En realitd, il est fait bien souvent 
un emploi abusif de ces deux appellations, principaleraent 
la premiere, qui est devenue en quelque sorte un terme 
de politesse. 

L’enseignement ne se donne k peu pres jamais dans les 
mosquees diamiou, uniquement reservees au culte. Par 
centre, les mosquees de quartier, les ribat, souvent aussi 
les cases elles-m&mes du marabout, sont presque toujours 
utilis^es dans cebut. Enfin dans les centres maraboutiques, 
lorsque la frequentation scolaire est importante, les Kara- 
morho fontedifier uneou plusieurs cases sp6ciales, I’ficole, 
du type indigene ordinaire, mais la leqon ne s’y donne 
guere que lorsqu’il pleut; e’est generalement en plein air 
que les enfants finonnent en choeur sur leurs planchettes. 

Le materiel scolaire est des plus simples : I’dcorce d’un 
arbuste, reduite en cendres, produit, apres preparation 
convenable, de I’encre a profusion ; un roseau tailie sert a 
la fois de plume et de porte-plume ; le papier, dans les 
debuts tout au moins, est remplace par une planchette 
soigneusement polie, sur laquelle on inscrira les sourates 
du Coran. Au sein dela classe, nulle discipline, nulle orga- 
nisation ; les Aleves les moins ignares demeurent en contact 
avec les eleves debutants ; il en r4sulte que les progres sont 
d’une lenteur decourageante. 


^ 2 . — L’enseignement. 

L’enseignement inf6rieur comprend d’abord: 

1 ° foudedes caracteres arabes, lecture et 6criture, recita- 
tion de la Sourate de la Fatiha. 

2 “ Etude de la priere, tant dans ses prostrations et genu- 
flexions (rekaa) que dans son texte, que dans ses conditions 
de validite (ablutions rituelles, lieu de la priere, nature de 
la natte, etc...]. 
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3° Lorsque I’enfant sait epeler, on lui fait d’abord lire 
les sourates les plus connues et les plus indispensables du 
Coran, puis le Coran tout entier, dont il apprend certains 
chapitres parcoeur. 

Aces debuts, il faut ajouter comme enseignementinter- 
mediaire entre le cours primaire et le cours supdrieur 
quelques legons de grammaire (Adjarroumiya), et de 
cat6chisme de perseverance (Borhan, les trois livres de 
Sanoussi). 

Les enfants quittent alors I’ecole et rentrent dans leurs 
families; ils sont dits talibou saghirou. (Karamorho den) 
ou par abreviation : karaden. Les autres, qui se destinent 
a la vie universitaire et religieuse, continuent a frequenter 
recole ou ils se trouvent, si le maltre est capable de leur 
distribuer I’enseignement superieur; sinon, ils vont cher- 
cher une autre ecole. 

Ils reprennent et completent les livres precites et y 
ajoutent la Rissala, la Tohfa, les Maqamat, Molhat al- 
Irab, quelquefois Khalil, mais cet enseignement est donne 
sans ordre, sans programme et sans discipline. Rares sont 
d’ailleurs les musulmans qui peuvent dispenser Tenseigne- 
ment contenu dans ces derniers livres. La plupart des 
maitres d’ecole ne sont pas turbannes, et s’en sont tenus 
aux seuls livres, cites precedemment, et ce sont les seuls 
qu’ils enseignent, plutdt mal que bien. 

11 n’y a guere plus de 3 ou 4 ecoles superieures de quel- 
que valeur par cercie, et en general dans les chefs-lieux, 
qui sont les agglomerations les plus importantes. 

En resume, I’enseignement superieur extremement 
faible, et j’avance sans crainte de me tromper qu’il n’y a 
pas un seul namoutigui qui soit capable de comprendre 
d un bout a I’autre, les ouvrages classiques du droit, de la 
theologie ou de I’exegese coraniques. 
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3. — La langue arabe. 

La langue arabe est consider4e, et enseign6e ici, comme 
une langue morte, a I’egal du latin dans le cathoUcisme. 
La langue fait du reste I’objet de nombreuses 6tudes, et, 
si la majority des musulmans du pays n’arrivent gu^re 
qu’a laconnaissance de ses rudiments, sanssyntaxe et sans 
6tude des racines, quelques-uns au contraire parviennent 
k une connaissance reellement remarquabledecette langue, 
qu’ils ont apprise par des moyens d’un empirisme extraor- 
dinaire. On peut en citer quelques-uns qui sont vraiment 
remarquables a cet egard. Mamadou Soumard, de Korhogo ; 
Kounandi Timite de Bondougou; Sal6a Ciss6 de Bouna; 
Mamadi Karanaorho de Mankono, et Lanzana Cisse de 
Tonhoul6 ; ces marabouts sont arrives a une connaissance 
tr&s rtelle de la langue, de sa syntaxe, de son esprit, allant 
m6me jusqu’a une explication rationnelle des textes, une 
recherche remarquable des racines et une veritable exegese. 
IIs en arrivent a parler trfes correctement cette langue, 
mais en lui faisant subir dans la pronunciation une mons- 
trueuse deformation. On remarquera que les finales sont 
toujours suivies dans la pronunciation , de voyelles ou de 
diphtongues : a, i, ou ; que le kh guttural est prononce 
comme le k, que la leitre q est prononc^e le plus souvent 
g-; que le ou a l’int6rieur d’un mot est souvent pro- 
nonc6 comme u, etmSme comme i ; que leg/iest prononc^ 
comme g dur ; que I’indigene du pays ne tidnt pas compte 
du ouesla, et ne peut admettre dans sa pronunciation deux 
lettres dures ou sifflantes a la suite, malgre qu’elles soient 
surmont^es du ouesla, et qu’il les separe toujours par une 
voyelle (ex. Mesjid se prononce Masiguidi ; saghir se pro- 
nonce, saguiri; kabir se prononce kabirou, Bismillah, 
Bissimillahi). Les gens se rendent d’ailleurs bien compte 
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de la defectuosite de leur prononciation et ils n’emploient 
jamais I’arabe comme instrument de conversation. 

II n’en est pas de m4me de I’arabe dcrit, qui est entrd 
depuis longtemps dans la pratique courante. C’estainsi 
que beaucoup de marabouts tiennentdans leurfamille une 
sorte d’etat civil et sont tres exactement renseignds sur leur 
Age et celui de leurs enfants ; qu'ils enregistrent le montant 
des dots qu’ils versent pour eux-mdmes ou pour leurs fils. 

Ceux qui s’adonnent au commerce tiennent ainsi des 
rudiments de comptabiliie. II n’est pas rare, dit Chaudron, 
de voir certains d’entre eux porteurs de planchettes en 
bois, sur lesquelles ils marquent tres exactement leurs iti- 
neraires, leurs profits oupertes, leur credit et leur ddbit, 
les points ofi ils ont commercd, sejournd, et les prdts con- 
sentis ou non ; des renseignements sur les pays traverses, 
des noms de localitds, de chefs indigenes, etc..., enfin 
d’autres informations, dont eux seuls ont le secret, et qui 
expliquentsi bien leur force morale dans lepays. La langue 
employde est generalement I’arabe, quelquefois le mandd. 
Les caractdres employes sont toujours les caractdres arabes. 
L’emploi de I’arabe dcrit est done constant dans la vie 
courante; les marabouts s’dcrivent souvent enlre eux et 
excellent mdme a prdsenter dans des palabres, lorsqu’ils 
savent que I’Europden connalt la langue, des mdmoires 
ecrits dans un arabe plus ou moins correct, suivant la 
science de celui qui dtablit le document. En gdndral, la 
plupart des musulmans, sinon tous, savent dcrire I’arabe. 
Je ne veux point dire. qu’ils connaissent la langue; ils en 
connaissent quelques mots et lorsqu’ils sont embarrassds 
se servent de termes dioula, notds en caraetdres arabes, 
qu’ils font suivre de la mention « dans notre langue ». 
Ces mentions sont en gdndral nombreuses, et e’est ainsi 
qu’on regoit des lettres et rapports dans une langue extra- 
ordinaire, mais cependant comprdhensible avec la double 
connaissance de I’arabe et du dialecte dioula. L’utilisation 
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des caractferes arabes pour la correspondance dioula et ma- 
linke tend d’ailleurs a se gen 4 raliser. Dans ces nbmbreuses 
lettres qu’echangent marabouts ou commergants, il n’y a 
d’arabe que les formulas de politesse, initiales et finales et 
les caract^res. La langue elle-mSme est dioula. 


4. — Les ileves. 

Les eleves (karand^) se recrutent g^neralement : 

1“ Parmi les proches parents du marabout enseignant 
(fils, frereset neveux) ; c’ est la la grande majority. A remar- 
quer que cette categorie d’^lfeves re^oit son enseignement 
gratis (environ 6/10). 

2“ Parmi les membresde la famille generalises a laquelle 
appartient le Karamorho (2/10), habitant le village du 
marabout enseignant. Cette categorie beneficie encore de 
nombreux avantages et paie a peine I'enseignement 
re^u ; 

3 “ Parmi les families musulmanes du pays (de i/io a 
2/10) payant integralement I’enseignement donne a leurs 
enfants; 

4" Enfin, exceptionnellement, pour les marabouts connus 
pour leur science, leur piete et leurs soins donnes aux 
eieves, parmi les musulmans etrangers et tres rarement, 
parmi les families fetichistes, desireuses deposseder parmi 
elles un karamorho, qui « rachete leur fetichisme ». Evidem- 
ment, ce sont la les gens qui paient le plus cher I’enseigne- 
ment distribu^, et a qui le marabout, malin, fait attendre 
le plus iongtemps le turban desir6. 

On voit done que, sur la totalite des el^ves des ecoles 
coraniques, un cinquieme, a peine, et cela pour les mara- 
bouts influents, dedoniniage largement le karamorho. Les 
autres maitres ne regoivent g6n6ralement que les vivres et 
v^tements indispensables aux jeunes talibes. 
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Les eleves fr^quentent I’dcole g^neralement a partir de 
Vkge de buit ans. Th 6 oriquement l’ 6 coIe coranique a lieu 
tous les jours, sauf le mercredi soir, le jeudi et le vendredi 
matin ; ily a une classe, le matin, de 6 heures a 7 heures, 
et une classe, le soir, de 5 heures ^ 6 heures. 

La gamme des punitions n’est pas trSs variee; tout 
d’abord a I’enfant refractaire pour inintelligence ou par 
paresse on fait boire « I’eau de la planchette », c’est-a-dire 
I’eau qui a servi a laver la planchette sur laquelle la legon 
a et 6 pr^alablement ecrite. C’est une fagon comme une 
autre d ’absorber sa legon. Si ce moyen est insuffisant on 
corrige I’enfant a coups de baguettes sur les fesses, le bou- 
bou prealablement relev^ ; les gifles non plus ne sent pas 
menagees. Finalement, si rien n’y fait, on renvoie I’enfant 
dans sa famille. Quand il se reveleau contraire travailleur 
et intelligent, le karamorho le signale a sa famille et on le 
poussevers une instruction plus d^veloppee. 

Au sortir de I’ecole, I’ambition du taleb est bien souvent 
de devenirmattre d’^cole a son tour. En consequence, il se 
mettra a la recherche d’un centre, oh il puisse grouper 
autour de lui quelques eleves; quelquefois aussi, il sera 
invite par des musulmans de fralche date, ex-captifs pour 
la plupart, a resider dans leur village pour remplir les fonc- 
tions de maltre d'ecole et aussi d’almamy. Entre temps, il 
confectionnera des gris-gris, vendra des talismans infail- 
libles pour reussir dans le commerce, pour avoir beaucoup 
d’enfants, etc. Si dfes lors ce n’est pas la fortune assuree, 
c’est au moins la quasi-certitude de pouvoir demeurer a 
I’abri du besoin et des travaux materiels. 


5. — Retribution scolaire, 

En principe, le marabout enseignant ne revolt aucun 
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salaire pour son enseignement. II ne reQoit que des 
cadeaux,-mais ces cadeaux ont pris une r6gularit6 et une 
fixite telles qu’on peut aisement les consid^rer comme la 
remuneration obligatoire des bons offices du karamorho. 

La famille quia decide deconfierson enfant ^ un mara- 
bout s’abouche avecce dernier, au moyen d’intermediaires 
connus, porteurs naturellement de cadeaux, le plus sou- 
vent en vivres ou en betail (moutons et riz), rarement en 
argent ; souvent, on offre un boubou de prix. 

Le marabout accepte I’enfant, et, lorsque ce dernier lui 
est amene, la famille ofl're encore un cadeau au maitre, 
souvent alors en argent : les sommes yarient aujourd’hui 
entre 20 et i 5 o francs ; autrefois les prix etaient beaucoup 
moins eieves. A la fin du dix-neuvieme sifecle, a Kadioha 
on donnait 2 fr. 5o a I’entree et 25 a 5 o francs k la sortie • 
k Kapel6, 2 fr. 5 o d’entree, aussi en cauris, plus une poi- 
gnde de kolas; une barre de sel a la sortie; a Boron, 
too kolas et 5 o.ooo cauris a I’entree, 72.000 cauris a la 
sortie. 

A partir de ce moment, I’enfant est sous la sauvegarde 
et la responsabilite du karamorho, qui lui doit aide, pro- 
tection et entretien, les vivres etant cependant fournis en 
nature par les parents, s’ils se trouvent dans un village 
voisin ; en argent, s’ils sont ^loignes. Le plus souvent, les 
vivres ou I’argent sont donn6s au marabout, au moment 
des fttes du Ramadan et des autres fttes annuelles. Inutile 
de dire que le marabout y trouve grandement son compte, 
d’autant plus que pendant I’interclasse, lesenfants sont le 
plus souvent employes aux champs ou aux metiers de tis- 
sage du marabout. Ce dernier ne manque jamais de faire 
connaitre aux families, k grand renfort de salutations de 
voaux et de louanges, les progrbs de leur nourrisson. A 
chaque sourate nouvelle, -a chaque livre qu’il aborde, un 
envoye est adresse aux families. Evidemment cette sollici- 
tude n’est pas d^sint^ress^e ; I’envoye ne revient jamais les 
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mains vides ; pagnes, boubous, vivres, poulets et moutons 
pleuvent sur ce messager de Dieu, qui parle si bien de 
I’enfant prodige. 

Cest la ie plus clair des revenus de marabouts enseignants, 
et ils le sont tous plus ou moins. 

Le vendredi soir, surtout, et aussi, souvent, Ie lundi soir, 
les talibes vont quemander dans leur village, en chantant 
le Coran, ils obtiennent ainsi quelques cauris (5, 10 , 20 ) 
qu’ils conservent pour s’acheter des galettes de mil ou de 
mais (ngomi), En beaucoup d’endroits on porte une partie 
de ces cauris au karamorho. 

Enfin, ie jour du turbannement arriv6, les cadeaux sont 
encore plus considerables; lorsque les famillesfttichistes 
ont un enfant qui participea la c6remonie, elles fontg^ne- 
ralement bien les choses : le plus souvent une vache, un 
boubou, une somme d’argent rondelette recompensent le 
marabout de ses efforts, sans compter les dons pr^para- 
toires qu’on a dispenses pour I’amener i Mter Ie grand 
jour. 

Avant notre venue, du temps de la captivity, il 6tait de 
coutume que I’^I^ve, lorsqu’il pouvait lire et 6crire, fit don 
d’un esclave a son maitre. A I'heure actuelle, on a rem- 
plac4 le captif par un bosuf. 

Une fois iibere de son maitre, I’^lfeve ne I’oublie jamais; 
aux fStes religieuses, c’est un echange de cadeaux entre 
lui et celui « qui lui a donne le tuban », oil 6videmment ce 
qu’il donne est bien superieuriice qu’il regoit. II y a la un 
^change de bons precedes et d’une bonne cordialite. On 
voit rarement cfe discussion et de m^sentente entre maitres 
et families de talibes. II r^ne la un regime patriarcal et 
un fort bon esprit. 

Des quotes d6guis4es sont souvent op6r6es par les mara- 
bouts a cours d’argent, surtout au moment des grandes 
f^tes, oil les marabouts influents vont « prfecher » dans les 
cantons mal pourvus de karamorho. Les demandes d’ar- 
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gent sent soigneusement enveloppees de donees paroles 
dans les prdnes du vendredi. Elies sonttoujours entendues. 

Une autre ressource consiste dans la copie d’ouvrages. 
Elle est faite soit par les maitres eux-m6mes, soit par leurs 
Aleves les plus d^grossis. Ils leur donnent les-livres de leur 
enseignement ou de leur bibliothfeque, ne leur fournissant 
que le papier et I’encre. ^ 

Ces manuscrits sont ensuite vendus, au profit du maitre, 
a d’autres marabouts : un Coran, convenablement dcrit en 
deux encres differentes, avec enluminures courantes, se 
vend g^n^ralement entre 5o et 200 francs, suivantla valeur 
du travail, la renomm4e du marabout, et le soin apport^ 
a la reliure. 

Enfin souvent aussi, le vulgaire, quelquefois de simples 
f^tichistes, s’adressent aux marabouts soit pour la confec- 
tion de lettres a des Strangers, soit pour celle d’amulettes; 
on en connait de diff^rents modeles, que Ton vend a des 
prix plus ou moins Aleves, suivant la valeur du copiste et le 
soin qu’il a apport6 a la confection du document, et a son 
habilete k tromper le client. 


6. — Valeur pedagogique et intellectuelle 
de V enseignement. 

Quelque rudimentaire que soit I’enseignement distribu6 
par les marabouts, quelque absurdes qu’en soient souvent 
les methodes, basees surtoutsur la m4moifeet la recitation 
litt4rale des textes, il n’en demeure pas moins vrai qu’il 
c®nstitue une ebauche de culture du cerveau, une obliga- 
tion pour I’esprit indigene de se ddpouiller de sa torpeur 
et de sa paresse congenitales, une tentative de travail in- 
tellectuel, un rudiment de connaissances g6nerales qui 
sortent un peu le noir de son milieu, et lui apprennent a 
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entrevoir et a concevoir une mentality differente de la 
leur; de la ndtre ^galement, il est vrai, puisque arabe, 
mais certainement sup6rieure al’ambianceoCi ilsv^gfetent; 
enfink leur inculquer par le d6sir du paradis, par la peur 
de Tenfer ou par la crainte de Dieu, des 614ments d’une 
morale primitive, mais saine et r^aliste. C’est devenu un 
lieu commun d’affirmer que I’lslam constitue un progres 
certain dans la mentality primitive des noirs. Ce n’est pas 
douteux. Certains de ces noirs sont deja r^ellement evolues, 
dans un sens different du ndtre, c’est entendu, mais d’une 
fa5on indiscutable. Leur esprit est plusd61i6, plus curieux, 
plus assoupli, plus apte k la reflexion et au travail intellec- 
tuel, plus hautain aussi et plus orgueilleux. II est regret- 
table que ce progres s’arr^te la, conduisant ainsi a une 
impasse, ou en conclusion il aurait mieux valu que les 
animistes ne s’engagent pas. 

Au point de vue religieux, ces marabouts sont relative- 
ment orthodoxes suivant le rite malekite, et lorsque, par 
habitude oii par tradition ancestrales, ils s’en ^cartent, ils 
le savent fort bieri, beaucoup le deplorent. 

Pour nous enfin, ce que nous devons retenir et par des- 
sus tout, c’est que I’^lfeve a g4ndralement pour son maltre 
un profond respect, une touchante affection ; toute sa vie, il 
garde souvenance de celui qui lui enseigna la pri&re, la 
lecture, I’ecriture, qui parfois lui octroya le « namou » ou 
I’affilia a une secte. A ce directeur spirituel, a ce chef 
intellectuel, I’^l^ve devenu adulte, homme miir, sera sou- 
vent capable d’obeir avec aveuglement. Si chez les musul- 
mans de vieille date, nous trouvons parfois plus-que chez 
les fetichistes une hierarchic mieux sauvegard^e, une cohe- 
sion plus grande, plus de tendances au calme et m^me a la 
reflexion, mais aussi plus de duplicite et d’hypocrisie, il ne 
faut pas se le dissimuler, c’est en majeure partie a la pre- 
sence et a I’influence des maitres d’ecoles musulmans que 
nous le devons, et c’est pourquoi sans attenter le moins du 

i8 
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monde a la liberty des ecoles coraniques, en pays islamise 
s’entend, car des villages fttichistes elles doivent 6tre rigou- 
reusement exclues, on exercera a I’^ard de ces ^tablisse- 
ments scolaires et religieux, la plus active et la plus atten- 
tive surveillance. 

II y a k ce progrts incontestable un tr^s ficheux pendant. 
Le noir islamis6 se cristallise dans sa doctrine et dans sa 
religion et ne parait plus pouvoir d^passer un certain 
niveau intellectuel. On peut faire la difference entre I’intel- 
lectuel islamise et I’intellectuel directement francise, et voir 
de quel cdte penche la balance. En deuxieme lieu et sur- 
toul il n’est pas prouve du tout que I’islamisation engendre 
un progres moral chez le noir. L’indig^ne ne cueille sou- 
vent dans I’enseignement islamique que des rites et des 
gestes,et en revanche, se jugeant degage en quelque sorte 
des precepteset des chS-timentsmoraux etil I’abri, derrilre 
son paratonnerre cultuel, se permet nombre de transgres- 
sions relevant de la morale purement naturelle, que le 
simple fidele sans instruction et sans intellect et plus pres 
de son animisme traditionnel, n’oserait se permettre. 

La suppression de I’esclavage, la liberation descaptifs a 
porte un coup douloureux aux ecoles coraniques, car les 
biens ne demeurant plus aux mains seules de quelques fa- 
vorises, aristocrates musuimans pour la plupart, la loi du 
travail s’est imposee pour tous, les longs loisirs ne sont 
plus permis, et le commerce et le colportage ont monopo- 
lise de plus en plus les jeunes activites, au grand detriment 
des etudes isiamiques. 


7. — Bibliotheques indigenes. 

Tout marabout possede une bibliotheque; le plus sou- 
vent cette bibliotheque consiste en 3 ou 4 volumes impri- 
mes et surtout en ouvrages manuscrits : le Coran, les 
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Les maisons de commerce ont bien tente de vendre a des 
prix trfes eleves : i5 ^ 3o frs, d’affreuses editions du Coran 
imprimes en Orient (le Caire, Beyrouth), suivant la nota- 
tion orientale. Leurs yeux 6tant habitues a de gros carac- 
tferes, et ii une notation diacritique difKrente, les mara- 
bouts ont de la peine k comprendre ces textes et le com- 
merce des Corans a k -peu prfes &hou^. Du reste, m^me 
ecrits en caract^res et suivant la notation r^guliere, les 
textes imprimes sontlusdifficilementen raison de la finesse 
des caract^res. On peut s’en rendre compte soi-m^me en 
prStant un volume ^ un marabout. II ne peut lire qu’avec 
de grandes difficultes, hesite et finalement, surmonte son 
nez d’une ^norme paire de lunettes. 

Le nombre et la richesse d€s biblioth^ques ^taient 
jadis blen superieurs a leur 4tat actuel. Les luttes de la fin 
du siecle dernier ont provoqu^ d’innombrables incendies 
de villages, oh ont p6ri beaucoup de biblioth^ques. Ce fut 
d’abordet surtout Samory. II est responsable de I’incendie 
des biblioth^ues de la plupart des villes du Kong et de la 
citd elle-m^me. Ce fut ensuite le colonel Combes, qui, au 
dire des indigenes, faisait sur la place publique un magni- 
fique autodafe des papiers arabes qu’il trouvait. Disons, 
pour son excuse, que Samory, se posant en conquerant 
musulman, ses ennemis se croyaient le droit de detruire 
ses munitions spirituellescommelesautres. Disons encore 
que les coloniaux ont toujours eu une sorte de phobie de 
I’islam, et que tout papier arabe leur paratt une machine 
de guerre effroyablement dangereuse. 

II n’existe point de journaux arabes dans les biblio- 
th^ques, de m^me qu’il n’en circule point. II est reellement 
^tonnant de voir a quel point les musulmans mdme ins- 
truits, mtme approchant des gens revenant du Maroc ou 
d’Orient, comme les anciens tirailleurs, vivent actuelle- 
ment dans I’ignorance du mondeext^rieur, de la crise que 
subit I’islam, et des aspirations panislamiques. 
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C’est encore I’Administration qui, par ses diifusions de 
journaux, d’iliustrfes et de tracts, a le plus contribu6, ces 
derniferes anndes, k tenir ies musulmans du pays au cou- 
rant des grands ^v^nements qui d^chiraient le monde. 



CHAPITRE IV 


DOCTRINE, OBLIGATIONS LfiGALES 
ET PRATIQUES CULTUELLES (i) 


I . — La doctrine. 

L’^lite intellectuelle et sacrde du monde musulman ma- 
link.6 et mand4*dioula possfede certainement quelques con- 
naissances des assises essentielles de I’islam. Cette 61ite 
except^e, la masse des adeptes, pour la plupart de souche 
autochtone et d’islamisation recente, r^duisent la religion 
soit a quelques formules servant a tout propos, en tout 
temps et en tout lieu, soit a quelques gestes rituals. 

Ces adeptes, tard venus dans le giron de I’islam, pro- 
clament bien qu’Aliah est Dieu, le Seul, I’Unique, mais 
intimement ils n’en semblent pas tres convaincus : qu’il 
s’agisse d’un fait important a 61ucider, d’une decision grave 
k prendre, c’est la divinite d’a c6t6 que Ton ira consulter, 
et, pour conclure, ils immoleront, toutcommeles fetichis- 
tes,.Ieurs fr^res, sur le tronc du vieil arbre, le traditionnel 
poulet blanc, ils rougiront ensuite de son sang les pierres 
sacr^es. Allah, certes inspirera pleine et emigre confiance ! 

Void la premiere le^on de th^ologie dans une classe de 
jeunes talib6s debutants, k qui le karamorbo inculqueles 
principes de I’existence, de la grandeur et de l’unit6 de 


(i) Plusieurs notes de ce chapitre ont dte emprunt^es aux monographies 
islamiques deRtPERT {Owrodougou) et Le Campion (Tonfea Odienni), 
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Dieu. La m^thode employee, toute de recitation verbale, 
d’ailleurs sans I’ombre de la moindre reflexion de part et 
d’autre, est la m^me que celle employee par les tolba du 
Nord africain. 

Dans la langue du pays, le mande-dioula, le dialogue 
suivant s’engage entre le mattre et ses Aleves : 

D. — Qu’est-ce qui est inaccessible ? 

R. — C’est Dieu et le Proph^te. 

D. — Qu’est-ce que Dieu? 

R- — Dieu est Nafcia, Salbia, Maani. Maanaoui’a. 

D. — Nafcia, qu’est-ce? 

R. — Al-Oujoud ; Dieu est. 

D. — Et Salbia ? 

R. — Cinq sont les attributs Salbia. 

D. — Maani? 

R. — Sept. 

D. — Maanaoui'a? 

R. — Sept 6galement. 

D. — Qu’est I’attribut Nafcia? 

R. — Dieu existe, Dieu est (Yahveh). 

D. — Quels sont les attributs Salbia? 

R. — Dieu est 6ternel. 

Dieu est immortel. 

Dieu est incomparable. 

Dieu est immuable. 

Dieu est unique. 

D. — Quels sont les attributs Maani? 

R. — Dieu §st tout-puissant. 

Dieu propose et dispose. 

Dieu est omniscient. ' 

Dieu est la Vie. 

Dieu entend tout. 

Dieu voit tout. 

Dieu anime tout. 
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D. — Quels sent les attributs MaanouYa ? 

Dieu est le plus fort. 

Dieu peut tout. 

Dieu sait tout. 

Dieu dispose de la vie. 

Dieu voit tout. 

Dieu connait. 

Dieu parle de tout. 

Ce sont la les vingt attributs de la Divinit6. Telle est la 
conception de la puissance de Dieu que se font les mara- 
bouts du pays. Elle est orthodoxe, si Ton veut, puisque 
bas6e sur les traites theologiques de I’islam, mais pure- 
ment livresque, sans explications, ei fond4e sur la recita- 
tion des attributs, et non sur la connaissance intime et 
I’efFort intellectuel. 

Sur I’Unite de Dieu, relater cette jolie explication d’un 
karamoko de Mankono, rapport^e par Ripert : « Le kara- 
moko dit a deux de ses eieves : « Prenez tous deux cette 
« mime aiguille, ettravailleza la foisacoudre deuxbandes 
« de tissus differentes. — C’est impossible, repondirent 
les enfants. Alors par une sdrie de raisonnements tres peu 
clairs, mais oii lui-meme semble fort convaincu, le mara- 
bout demontre aux sieves que si Dieu dtait deux, il n’aurait 
pas pu faire un seul monde. Si I’infidele ne per^oit pas 
bien le raisonnement, le mattre et ses sieves, sans doute 
edaires parlafoi, ont I’air de fort bien comprendre. » 

Le Prophkte. — Comme Allah, Mahomet a une longue 
s^rie d’attributs. Sommaire est d’ailleurs la connaissance 
du Prophde, inculqude aux 41feves ; Dieu a fait Mohammed, 
qui est le meilleur des hommes. II est nd a La Mecque 
et il en sortit pour aller a M^dine, oh est sa tombe. Ce 
qu’il dit est la v4ritA II est shr de ce qu’est Dieu, car il est 
le Prophete de Dieu, qui traduit exaclement ce que Dieu 
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lui a dit; etc’est a cela que se borne gdn^ralement, malgre 
ies livres de louanges ou les relations des hauts faits de 
Mohammed, la connaissance exacte de celui-ci. 

II est vrai que si Ton voulait s’^tendre sur les miracles 
qu’on lui attribue, etqui augraententtous les jours, on n’en 
finirait plus. 


Croyances eschatologiques. 

Les M^ves doivent apprendre par coeur : 

Tout le monde mourra. 

(La mort est vraie.) 

La tombe est vraie. 

Le paradis est vrai. 

L’enfer est vrai. 

Et l’4me des musulmans va au paradis. 

Et I’^me des pai'ens a I’enfer. 

Et le paradis est au ciel. 

Et I’on ne sait pas oh est I’enfer. 

C’est de la qu’onpart pourmatSrialiser aux enfantsl’Au- 
del^ldans les ecoles musulmanes. Cette m^thode d’enseigne- 
ment est la seule qui synthetise I’opinionet les croyances 
profondes des musulmans. 

Mounkirou et Nakirou arrivent, tous deux a la fois, a la 
tombe recente du mort, et demandent ^ celui-ci ; « Qui est 
ton maitre? Quel est ton Livre? qui est ton prophete? quel 
est ton pere? Quelle est ta religion ? » Si le mort est mu- 
sulman, il repond : « Allah est mon maitre, le Coran est 
mon Livre, Mohammed est mon prophete, mon pfere est 
Abraham, et j’ai la religion de Mohammed. » Satisfaits de 
cette reponse, ils s’en retournent, aprhs avoir frayi a 
I'ime son chemin pour gagner le ciel sous I’aile de I’ange 
Andjarailou (Azrael). 
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Si la repoase est mauvaise, Mounkir et Nakir battent 
Thomme avec des batoas de fer, le- font tomber jusqu’a ce 
qu’il crie et que ses os soient tous brisks. Le mort s’excuse 
de son ignorance, mais les anges repondent : « Puisque tu 
as et^ aveugle dufant ta vie et que tu n’as rien voulu ap- 
prendre, tu demeureras dternellement ignorant. Vois 
I'enfer. C’est Ik que tu iras apres le jugement. » 

Les kmes des justes sont amendes par Andjarailou (Az- 
rael) a Dieu et a ses serviteurs, les anges. Une fois I’kme du 
musulman enlev^e du corps par Azrael, elle est plac^e 
dans des pagnes blancs, exhalant des odeurs delicieuses. 
C’est ainsi qu’elle est amenee k Dieu dans le paradis (Djan- 
nati-Djanna) ou elle est heureuse et attend dans la felicite 
le jour du Jugement dernier. Dans le paradis, jamais de 
nuit, jamais de soleil, jamais de chaleur ni de froid, 
jamais de faim, jamais de sommeil. Tout ce que Thomme 
peut dksirer en fait de plaisir et de volupte, il I’y trouve. 
« C’est la, ajoute le karamoko aux enfants, la marque la 
plus sdre de I’excellence du paradis. Une fois au paradis, 
on ne sort plus, on n’en a d’ailleurs jamais envie. Les 
plus belles femmes, les plus beaux arbres, des fleuves 
de lait et de miel y sont a la disposition des bienheureux. 
Les meilleures viandes s’y trouvent. » On voit combien le 
Coran se materialise encore plus ici. 

Le paradis est divise en deux parties : Tune, le Djanna- 
tou al-Ali'ia, ok I’on voit Dieu tout le temps, ce qui est la 
recompense et le bonheur supreme. Elle est rkservee aux 
grands croyants et aux martyrs; I’autre, le Djannatou al- 
Maoua, ou jardin de refuge, ou se trouvent les ames ordi- 
naires des musulmans, mais qui dansleur ftlicitk ne voient 
Dieu que rarement et sont privks du bonheur supreme 
d’ktre rassasies de sa vue. 

L’enfer. — L’enfer, c’est la nuit eternelle : les Kafir 
(paiens) y sont placks, couches sur le ventre, et sont tou- 
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jours brtil4spar lefeu. ils ontsoif, mais n’ont point d’eau ; 
bien plus ils croient entendre la pluie, et ouvrent la 
bouche pour recueillir de I’eau ; il n’y tombe que du fer 
brdlant. Ils ont toujours faim, k tel point qu’ils d^vorent 
leur propre chair. 

L’aumdne qu’ils devaient donner a Dieu durant leur Tie 
et qu’ils ont refusee prend la la forme d’un serpent qui les 
d6vore. Les scorpions les piquent, les oiseaux de nuit les 
mordent. Alors ils regrettent le chemin de la foi. Quand ils 
sont ronges par'le remords, Satan (Sitana, Cheitan) vient. 
On lui fait une grande montagne de feu, qui lui sert de 
chaire pour sa predication. Mont6 au sommet, au milieu 
des fiammes, Satan parle : « II les remercie de I’avoir 
^cout6 et. d’avoir refuse d’entendre la voix de Dieu, » 
« Mais, ajoute-t-il, je vous ai appel6 pour rien. Regrettez 
VOS fautes, car je ne puis rien pour vous. Ne me reprochez 
rien, car je ne suis rien, et Dieu est tout. Vous avez eu tort 
desuivre le chemin du mal, et de d^laisser la voie de 
Dieu. » Tout le monde pleure, et cela dure ainsi jusqu’au 
Jugement dernier. 

Si des musulmans ont faute, ils sont egalement mis en 
enfer, mais au bout d’un certain temps, Mohammed a 
piti^ d’eux, parce qu’ils ont appris sa parole, et intercede 
aupr^s de Dieu, qui les admet dans le paradis. 

A la fin du monde, tons les hommes se leveront et se 
r^uniront a I’emplacemat appele « Kima » (Qiama). Dieu 
interroge tous les hommes, musulmans, paiens sur ce 
qu’ils ont fait. A Tissue du jugement, tout le monde revolt 
son papier avec la sentence et Tenumeration des fautes ou 
des vertus. Dieu tend le papier aux musulmans avec la 
main droite — la main noble — aux Kafir, avec la main 
gauche — la main souill^e. 

Les musulmans voient inscrites leurs bonnes actions sur 
ce papier. Ils retournent vers leur famille et montrent la 
sentence de Dieu; on se rejouit, on Tacclame et il va se 
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placera la droite de Dieu. Les Kafir voient leur papier tout 
noir. Leur main gauche est enfonc4e dans leur poitrine 
jusqu’a ce qu’elle y penetre et en ressorte par le dos, Leur 
cou est cass4, tordu, au point que leur tfite regarde en 
arriere. Ils voient leur papier noir des p4ch^s qu’ils ont 
commis. Alors ils perdent la notion de tout et pleurent. 
On les hue, leurs parents pleurent de honte et ils vont se 
placer a la gauche de Dieu. 

Mahdi. — La croyance au Mahdi est fort vague et se 
confond le plus souvent avec celle du Jugement dernier. 
Voici ce qui est expliqu6 a ce sujet aux jeunes gens dans 
les ^coles coraniques ; 

On discute pour savoir si le Mahdi est la mime personne 
que Aissa (Jlsus), ou bien sHl est different de lui, et s’il doit 
seulement apparaltre en mime temps que Jesus. II est pro- 
bable que cetfe derniire opinion est la bonne et que le 
Mahdi et Jlsus-Christ apparaltront tous deux a la fois. 
Aissa placera le Mahdi comme almamy des Croyants. 
Cette plriode durera seulement sept ans ; pendant ce temps, 
le monde neconnaitra que le Bien, et le Mai sera inconnu 
et cessera de regner. 

Apres cette periode, un animal formidable, un Dragon, 
nomme Niorhouna (I’AntIchrist) viendra de I’Ouest. Alors 
les religions seront confondues et il n’y aura plus d'islam. 
Dieu ignoreratout ce que les hommesfont. Puis Niorhouna 
viendra regarder les hommes dans les yeux. Alors que les 
musulmans s’ignoreront eux-mimes, il les reconnaltra. 
DemIme, il reconnaltra les fitichistes. Lorsque ce choix 
sera termini, Dieu fera pirir tout le monde, puis ranimera 
tous les morts de la tombe et les rlunira, et ce sera le jour 
du Jugement dernier. 

On voit combien est vague la croyance au Mahdi et 
quelle confusion de noms, de lieux, de temps, se produit 
dansces esprits peu Iclairls. 
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II en est de m^me de Timamat des sultans du Maroc et 
de Constantinople. Le premier e$t absolument ignord. Des 
legendes courent sur le second, pu6riles au plus haul 
point : I’id^e la plus nette qu’on sen fait est que le chef de 
Stamboul a des palais en or et qu’il porte des habits de La 
Mecque. 


2. — Obligations ligales. 

La priere. — Les cinq prieres rituelles regulieres sent 
en usage parmi les musulmans de la Haute-C6te d’Ivoire. 
Elies sont appelfees ici ; 

Salatou Soubouhou, dite vulgairement Faidera ; a 
I’aube. 

Salatou Douhourou, dite Serifana, vers 2 heures du 
soir. 

Salatou el-Anziri, dite Lanzra, faite a 4 ou 5 heures. 

Salatou el-Maghribi, dite Fatirti, ala tomb^e de la nuit. 

Salatou el-Anziai, dite aussi Sarhafa, faite vers 10 heures 
du soir et gen^ralement peu frequent^e. Souvent cette 
priere est faite immidiatement aprhs celle du crepuscule. 

Les dettes de prieres (SSridioulou en mand^-dioula) sont 
toujours « payees » le soir, alors qu’on a tout le temps de 
les faire et elles comprennent, suivant la regie, le mime 
rituel que les prieres omises. 

Quelques musulmans bien intentionnis croient devoir 
remplacer, le soir mime du jour od elles ont Itl omises, 
ces prilres absentes par des « Nanfila » ou prieres 
surerogatoires* et doubler le lendemain les prieres omises 
la veille. 

Les cinq prieres obligatoires de la journie ont Ite, disent 
les musulmans du pays, institutes par Djibrai’l qui alia 
trouver Mohammed, lui enseigna ces prieres, et les lui fit 
repeter chacune devant lui dans tous leurs details. Mais 
contrairement aux Itgendes issues de la Sonna, les cinq 
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grands prophetes Adam, Abraham, Jonas, J6sus et Moi'se 
ne sont pas consid6r^s id comma les inspirateurs de ces 
prieres. 

Les pri^res surerogatoires (Nawafil), appel^es ici Nan- 
fila, sont toujours a deux Raka. Elies sont faites surtout : 

a) Le matin entre le reveil du fiddle et I’heure de la 
prifere de I’aurore. II est de tradition constante de faire 
pr6cMer cette priere d’une nanfila. Cette habitude est 
tenement placee dans les moeurs que la plupartdes musul- 
mans, peu instruits des choses religieuses, soutiennent 
que la priere de I’aurore se fait toujours a quatre 
Raka. 

b) Le soir, entre le repos du soir et celle de I’Acha. Ces 
nanfila sont faits par pi6t6, souvent conirae cons^squence 
de la realisation d’un voeu, d’une heureuse fin de maladie, 
de la raise au monde d’un enfant mllle, de I’heureuse 
terminaison d’un voyage. 

La priere indigene semble ^tre I’execution d’une besogne 
machinale, assez penible pour soi-meme, mais susceptible 
de contenter la Divinite, et toute la concentration de 
I’esprit n’est tendue que vers un seul but tres materiel : 
ne rien omettre des details canoniques et suivre exacte- 
ment le rituel. C’est bien le rite machinal, avec recitation 
verbale obligee. La recitation mentale, 'en effet, n’est point 
autorisee et reprouvee comme entachee d’heresie. En 
aucune fa^on, la priere ne semble ici etre I’entretien intime, 
familier et sans liraites avec Dieu. 

L’auradne legale (Zakdt) est, en principe, admise et doit 
etre preievee, avec un certain temperament, '"mais en realite 
elle est pratiquee sans aucune regularite. Elle est d’un 
dixieme, en ce qui concerne les cereales (Oussourou) ; 
pour le betail elle varie, les textes calculant la zakAt en 
chameaux, aniniaux que les gens de la savane soudanaise 
n’ont jamais vu. II est generalement admis qu’une chevre 
ou un mouton est prAleve annuellement par troupeau de 
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5o chevres ou moutons ; qu’un veau mllle est pr^leve par 
troupeau de trente bovins. Enfin, pour les somb6, mon- 
naie du pays, un paquet sur soixante est pr 61 ev 6 comme 
achour. 

Le minimum imposable est, pour I’argent, la valeur de 
20 boucles d’oreilles en or, soit i.ooo francs, I'achour,' 
pour ce chiffre, etant de 25 francs. 

Pour les boeufs, le minimum est de 3 o boeufs ; un veau 
represente la zakit de ce minimum imposable. 

Pour les ovins et caprins, le minimum est un troupeau 
de ‘40 tStes de ce betail, quels que soient les composants 
de ce troupeau, chevre seule, mouton seul, ou ces deux 
especes d’animaux reunis : une chevre represente la zakit 
de ce chiffre. 

Pour les c^reales, en ce qui concerne le mai’s et le mil, 
on compte simplement, dans les lougans, les files de pieds. 
Une file sur dix repr^sente I’achour, sans minimum. 
Pour le riz ^galement, aucun minimum n’est d^termin^. 
A la r^colte, une botte sur dix, ou bien un panier sur dix 
est mis de c 6 t 6 et represente I’achour. 

Pour I’igname, il n’est pas, enprincipeprelev^d ’achour ; 
cependant, dans les families pieuses, unepartie du lougan 
est consacr^e a Dieu et les tubercules qu’on y recolte sont 
reserves pour la charite. 

II est tres rare au surplus qu’un musulman soit dans le 
cas de payer la zakdt. Les troupeaux de trente tStes de 
boeufs, de quarante t^tes d’ovins ou caprins sont extr^me- 
ment rares, et Ton ne cite guere que le cas d’un marabout 
de Kadioha, qiJi ait et6, il y a fort longtemps, dans I’obli- 
gation, toute morale d’ailleurs, de payer la zak4t sur son 
troupeau de boeufs. 

Les marabouts et les musulmans du pays savent fort bien 
que la zakit et I’achour devraient 6tre remises a I’autoritc 
religieuse, et contrdlees par elle. Mais on se mefie de son 
honnStete, et chacun dispose des quantites pr 61 ev^es sur 
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ses r^coltes, a sa guise, pour faire des charit6s soit a des 
pauvres, soit a des personnages religieux, soit aux orphe- 
Uns, soit a ceux qui n’ont pas pu faire de plantations. II y 
a peut-Stre Ik une kbauche int^ressante de nos futures 
soci^tks de prevoyance et d’aide agricole. Inutile de dire 
qu’aucune comptabiiitk n’est dresske, aucun contrdle 
exerck, et qu’aucune obligation mat^rielle n’etant imposke 
au fidele, les pauvres sont le plus souvent oubli^s. Le 
fidele dispose de ses zakkt et achour a sa guise et k la 
satisfaction de ses intkrkts. 

L’aumdne, chez tous, se fait avec une extreme parcimonie ; 
eUe est ’d’ailleurs rarement spontanke, quoique toujours 
volontaire. 

A signaler, chez les musulmans de vieille date, I’exis- 
tence d’une coutume, a vrai dire fort peu rkpandue. Cer- 
tains, parmi ces musulnnians, non tant pour accomplir un 
acte pieux que pour se mknager des alliances, des amitiks 
utiles, donnent leurs filles en manages a des marabouts 
influents, des almamys vertueux, sans qu’aucune dot ne 
soit versee ni stipulee. C’est ce qu’on appelle « donner sa 
fille en charitk ». Cette coutume, on le sait, est proscrite 
parle Droit musulman. 

Le jetiyie. — La lune du mois du Ramadan, vue en un 
point quelconque, indique le commencement du jeiine en 
principe. Cependant, quand le Ramadan tombe en saison 
des pluies, oii le ciel est toujours charge de nuages, le 
jedne est ouvert par une dkclaration de I’almamy prin- 
cipal du pays. II commence le lendemain 'et se poursuit 
pendant trente jours conskcutifs. II seterminepar lamkme 
dkclaration, sauf coriflitentre les marabouts et divergences 
d’application, cequi arrive assez souvent. 

Lorsqu’un jour est inobservk par cas de. force majeure, 
il est remplack par un jour a la suite du mois du Ramadan. 
L’inobservation volontaire du jeune est astreinte k une 
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expiation thiorique de soixante jours. Cette expiation 
(Soundioulou) etait autrefois rachet4e par la mise en liberty 
d’une captive ou la distribution aux pauvres d’un certain 
nombre de paniers de cir^ales. En reality, on n’a pas une 
idle tris nette de ces rachats, eti’on n’entient gulre compte 
dans la pratique. 

Les cas de rupture dejeune sont : 

Le fait de manger et deboire diirant la journie; 

Le fait de porter a la bouche une gulsl (bitonnet pour 
les dents) ; 

Le fait de micher un kola, mime sans avaler la 
pulpe ; 

Le fait de cohabiter avec une femme durant le jour ; 

Le fait pour une femme d’avoirses menstrues. 

Le jeune n’est en rien une abstinence de nourriture : si 
Ton ne mange pas le jour, on se rattrape la nuit; on fait 
entre les prilresdu crlpusculeetTaurorede viritables orgies 
culinaires et Ton dort le jour. 

Le jeCine, dans ces conditions, n’est pas penible. Dans la 
plupart des villages musulmans, la priere de la nuit pen- 
dant le Ramadan est faite en commun,' geniralement sur 
une place, au marchl, ou dans un endroit dicouvert, 
voisin de la mosquie. Ces prieres assez impression- 
nantes, et d’une veritable grandeur, sont appelles « Sari 
•nihalou ». 

Pklerinage. — Contrairement a la Sonna, le pllerinage 
n’est pas considerl comme une des obligations de la reli- 
gion musulmane. C’est un grand luxe, une fagon comme 
une autre d’acquirir un grand renom de saintetl avec les 
profits qui entourent toujours les saints personnages dans 
-tous les pays, mais, on n’a jamais cru ici, et Ton ne croit 
pas encore, Itre un mauvais musulman a considlrer le 
.pelerinage comme un hors-d’oeuvre, tres cotiteux, fort 
penible,' et a lui prifirer sa tranquillite. 
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- Le pelerin partait seui jadisavectous sescaptifs de traite. 
il les monnayait en chemm,et, apr^s un voyage a la mode 
noire, marque de longs repos, qui durait aumoins dix ans, 
revenaii au pays, sans un seal captif. II est vrai que les 
dons qu’il recevait alors le dMommageaient amplement de 
ses peines. 

Les gens ne sont plus assez riches maintenant pour pou- 
voir esp^rer faire ce pyerinage qui, encore une fois, 
comme la Guerre sainte, n’est pas consid^re comme obli- 
gatoire. Autrefois les guerres, si elles ruinaient la grande 
majoritfi du pays, enrichissaient, de captifs au moins, les 
gens qui savaient profiter de I’^at de guerre et manager 
tous les partis, C’^ait le cas de qUelques musulmans, 
grands fournisseurs d’armes et de poudre, gros marchands 
de captifs aussi, Ces gens-iapouvaient ^videromentse payer 
cfi luxe, d’autant plus ftciiement que le voyage etait sur- 
tout pay^ des ventes successives de captifs. 

L’itineraire suivi etait celui-ci : reunion locale aOdienn^ 
ou aTouba, ou a Bolon, ou a Kong ; 

Reunion g^nerale, soit simultanee, soit successive, a 
Bondoukou, De la on traversait Ja Haute Gold Coast, et le 
pays Haoussa. On contournait le Tchad par le sud ; etpar 
I’Ouadai, le Kordofan et Khartoum, on arrivait a la mer 
Rouge. 

Aujourd’hui, c’est toujours a Bondoukou que se fait le 
depart, mais comme on n’utilise plus la voie de terre, on se 
rend a Coomassie, point terminus du chemin de fer et a 
Secondee, oii Ton s’embarque sur un vapeur anglais pour 
les Canaries. La, transbordement, soit sm^ Marseille, soit 
surTanger, oh I’on se m^e a la foule des pelerins de 
I’Afrique du Nord ou de i’Airique occidentale, 

Quelques pelerins, surtout dans I’Ouest de la Colonic, 
trouventplus simple, rompant avec I’antique passage par 
Bondoukou, de prendre le train a Bouak6 et le bateau 
pour Marseille a Bassam. 
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Tous les pelerins du Bas-Soudaa et m6me plusieurs d« 
moyen Niger, de S^ou aTomboactou, empruntent Tune ou . 
l^autre de ces deux- voies : il ne faut pas oublier en effet que 
leurs affaires (boeufs, kolas etc...) leur ont appris depuis. 
iongtemps le chemin de la C6te d’Or et de la C6te 
d’Ivoire. 

Tous ces pfelerins ne semblent plus jouir d’une extreme 
et particuliere consideration. C’est sans douteque les fid^les- 
noirs ne se rendent pas compte de I’toorme somme de 
souffrances et de fatigues qu’entralne le pelerinage pour 
un des leurs et du grand m^rite qu’il y a a I’accoxnplir. Et 
puis le pelerin revient chez lui aprfes 2, 5 ou 10 ans. 
d’absence : il reprend ses occupations et rentre dans la vie 
commune et I’on ne s’apercevraitpas,siddsormais son nom 
n’etait pr^c^d^ de Lagui, Ladji, AI-Hadji, qu’il a parcouru 
I’Orient. Qu’a-t-il vu? qu’a-t-il retenu ? Vraiment, pour 
les Noirs, le pelerinage aux Lieux saints de I’lslam est 
d’une utilite tout a fait contestable. Relatons toutefois qu’en 
dehors d’un certain prestige moral, tout platonique, le 
pelerin tire quelques benefices plus positifs de la vente,. 
d 4 sormais licite pour lui et sans frein, des menus objets. 
de piete de La Mecque : eau de Zemzem, polls du 
Prophete, gravier du sanctuaire, pierres ou etoffes qui ont 
touche la Kaaba, etc... 

Il n’y a actuellement dans toute la region Occidentale 
(Odienne, Touba, Ouorodougou) aucun musulman vivant 
qui ait effectue le pelerinage a La Mecque, aucun m^me 
qui, etant parti dans ce but, soit encore attendu des siens.. 
Le dernier musulman qui soit alie k La Mecque est mort 
depuis i 5 ans. Du reste les marabouts d’un certain kge ne- 
se rappellent avoir vu que trois Hadj. 

Le nomme Al-Hadji Ahmadou Bambo de Congoasso,.. 
parti vers i 855 k La Mecque, n’en revint qu’en 1870, et 
mourut, il y a rS- ans, a Congoasso: 

Le nomm6 Al-Hadji Karamorho Karaboue, parti vers. 
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1840 et revenu en i 85 o mourut en i 885 a Dantougou, son 
•village natal. 

Enfin, le nomme AI-Hadji Moussa Karamorho, deTon- 
houl^, parti vers i860, ne revint que 16 ans apr^s dans 
5on village, et mourut Fannie suivante en 1877. 

Aucun de ces Hadj n’a laiss6 de relation 6crite de'son 
voyage, et personne aujourd’hui ne se rappelle les impres- 
sions ^prouv6es et racont^es par eux. 

• Quelques fails pu^rils sont seuiement rest^s dans les 
m^moires. On se souvient encore que lorsque ces saints 
hommes se lavaient le corps, on se disputait I’eau qu’ils 
laissaient tomber a terre, afin de pouvoir faire des 
ablutions dans une eau benite par le contact de leur 
corps. 

On se rappelle aussi que Al-Hadji Ahraadou Bambo 
requt, le jour m^me de son retour de. La Mecque, quatre 
jeunes filles comme Spouses, et que celte avalanche con- 
jugale dura plusieurs mois. 

Get arr^t total dans les pWerinages de La Mecque doit 
Stre attribu6 sans doute au fait que la Haute-C6te d’Ivoire 
fut soumise entre i860 et 1898, a une tr^s longue serie de 
guerres (Vakaba Toure, Mori Ouli Cisse de Kankan, 
Vakourou Bamba, Samory) quiappauvritconsiderablement 
le pays, et bien que les musulmans se fussent mis, en 
general, a I’abri des attaques, ils n’en demeurerent pas 
moins atteints par cet appauvrissement collectif et par 
Tarret complet de la vie ^conomique du pays. L’ins^curitd 
intense qui r6gnait partout empSchait les moindres 
voyages : chacun restait chez soi pour 6viter d'etre piU6 
ou tue eh chemin. 

II y a d’autres empechements : I’opposition de la famille 
par exemple. Ren 4 Caillie signalait deja le fait il y a un 
si^cle. 

« Je donne, dit-il, pour exemple Arafan-Abdallahi, man- 
dingue de Kankan, homme d’^ peu pres 40 a 46 ans, qui 
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se privait du plaisir et m&me du devoir religieux de 
faire un pMerinage k La Mecque pour ne pas deplaire a 
son vieux pfere, dont il ne pouvait obtenir le consen- 
tement. » 

La Guerre sainte. — Le melange si profond des popu- 
lations musuimanes et animistes dans I’Ouestde la Haute- 
C6te d’Ivoire, leur unite racinale et leur interparent^ ont 
rendu les premieres tol^rantes a I’egard des infidSles et 
ont fait passer cette tolerance dans les moeurs. Nous verrons 
plus loin que les prescriptions du Coran et de la Sonna 
relatives aux manages, etaient ici perdues de vue, qu’en 
particulier non seulement les unions legitimes des femmes 
fetichistes avec des sectateurs de I’ficriture Etaient et sont 
permises, mais que cette autorisation 16gale avait 6te 
4tendue aux mariages des fetichistes avec les femmes 
musuimanes. 

Les deux fractions de la population appartiennent toutes 
deux au groupe malinke. Plus a Test, Malink6 et Mande- 
Dioula sont encore des branches cousines de la famille 
Mande. Toutes sont intimement mliees par des liens de 
consanguinite. Pourraient-elles se- combattre au sujet 
d’une prescription coranique que beaucoup ignoraient ? 
fividemment non, et I’on allait plus loin, puisque I’on to- 
lerait la plupart du temps que les femmes animistes, 
mSme legitimes, conservassent leurfoi, et Ton donnait des 
filles musuimanes a des animistes. Les deux populations, 
issues d’un m^me trope indiscutablement, ont trop reagi 
I’une sur Tautre, se sont trop intimement mSl^es pour que 
la conception m^me du Djihad fdt possible chez les 
musulmans. 

Nousavonsvu, au contraire, que les marabouts ne fai- 
saient rien pour I’extension de I’islam chez les fttichistes, 
redoutaient de voir la foi nouvelle s’implanter chez des 
niophytes parfois genants, et d6conseillaieht souvent les 
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conversions. Pourquoiauraient-ils done couru ces risques 
■d’nne guerre, pour un but qu’ils ne d^siraient pas, bien 
au contraire? 

II convient pourtant de signaler que quelques guerres de 
conquerants du Nord, Va Kaba Tourd d’Odienne, Mori 
Oule Ciss6 de Kankan, en particulier, ont d6guis6es en 
Djihad contre ies infid^les, En r^aiit^, ces conquerants 
ji’oat songe qu’au brigandage, li la rapine et I’acquisition 
fructueuse d’esclaves fetichistes, de race senoufo, et n’ont 
Iras hesite, lorsqu’ils se sont trouves en presence de musul- 
mans, decides k defendre leur « Banmana», a les confondre 
avec ces Banmana, a massacrer les marabouts et a d6truire 
leurs villages et leurs mosquees. La ville sainte et lettree 
de Kong en salt quelque chose. Le Djihad avait rien a 
faire k cela, puisque les captifs acquis servaient aux con- 
-querants, soit comroe ob jet d’^change, soil comma travaii- 
leurs, soit, pour les femmes, comma concubines sans qu’il 
soit jamais venu k rid^e deces pretendus d4fenseurs de la foi 
coranique de la leur imposer. Get apostolat n’a jamais, du 
reste, trompe personne. 

II est m4me interessantpour conclure de narrer I'episode 
suivant, rapporte par Ripert, et qui 4tablit combien sou- 
vent les rausulmans locaux 4taient de cceur beaucoup plus 
avec leurs cousins et voisins fdtichistes qu’avec les bandes, 
pretendues apostoliques, quivenaient exercer leurs mefaits 
dans le pays. 

II s’agit de la conduite du village Gomanasso, envers les 
•fttichistes et envers Saranke, fils de Samory, en 1892. 

Se dirigeant vers Kong, Sarank4 Mori avaft 4t4 fort bien 
regu par le village musulman de Gomanasso (Ouorodou- 
gou) et avait du reste combl4 les gens de ce village de 
cadeaux. Sa horde (K4re) s’4tait installee aux environs du 
village, oiielle demeurapres d’un mois, sans que lemoindre 
incident edt trouble ces relations entre le village et le fils 
de i’almamy. 
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Poursuivaat sa route, I’ann^e de Sarankd Mori euta 
traverser des villages fetichistes, dependant de Gomanasso. 
Malgr^ son amitie envers ce bourg, ces villages furent 
pilles, brules, les habitants tu6s ou reduits en captivity. Le 
chef du village, Aliou Cisse, voulut quitter Gomanasso 
pour ne pas rester dans un pays oh tout i’accablait de 
honte et dont les survivants I’accusaient de f^lonie. II en 
fut empSche par les musulmans du village qui lui dirent : 
« Aliou, Saranke Mori a trahi notre amiti^ en massacrant 
nos Banmana, qui avaient foi en nous. Nous ne pourrons 
survivre a cet affront, et nous obligerons Saranke Mori a 
nous tuer, toi en tete, pour le laver. » Aliou resta done. 
Quelques ann4esapres, au lendemainde la prise de Sikasso, 
Saranke Mori revint a Gomanasso, les mains pleines de 
presents. II trouve le tata ferm6. II fit appeler Aliou, qui 
sort du village avec toute la communaute musulmane, et 
parait amsi, sans une parole devant le fils de I’almamy. 
Celui-ci s’etonne, salue Aliou qui ne r^pond pas. Saranke 
Mori s’irrite, il menace. Alors Aliou se r^pand en injures 
envers la f^Ionie de Sarankd Mori, I’accuse de I’avoir 
6pargn^, pour mieux le dishonorer, lui crie que seul son 
sang et celui de son village rachitera le sang des Banmana 
verse. Aliou fut execute immediatement avec la majorite 
du village. Seul son fils Siko, actuel chef de Gomanasso, 
au moment ou il allait itre exicute, fut sauvi par des gens 
d’Odienni, dont il avait epouse une femme. 

C’est la sans doute un exemple de veritable grandeur 
morale. Il etablit, pour autant qu’il est completement viri- 
dique, que la «* guerre sainte » n’est comprise dans les obli- 
gations morales des musulmans de la Haute-C6te d’Ivoire. 

Il s’agit bien entendu de la guerre sainte, telle que la 
comprennent les Noirs, e’est-a-dire la lutte centre lespai'ens 
fetichistes qui les entourent, non pas dans un but de pro- 
silytisme, mais comme le moyen de s’approprier, sans 
l ombre d’un pritexte, les richesses des infideles et leurs 



296 


ETUDES -SCB L’iSLAM EN c6tE d’iVOIBE 


personnes m^rnes. II n’a jamais 6 t 6 question de faire la 
guerre sainte aux. Blancs. C’est la xenophobic, ou I’esprit 
de resistance a nos conquetes qui ont pu seuls provoquer 
des hostilites a notre egard. 


3. — Les files religieuses. 

Les principales fetes rituelies sont exactement ceiebrees 
^ ici aux epoques consacrees. Ce sont de grandes orgies 
paTennes entrecoupees de prieres rituelies, faites dans les 
mosquees de quartier, sauf la priere du Dohor faite a la 
Diamiou. La population animisie participe a ces fltes, 
puisqu’en somme, le nom de Dieu n’est le qu'un pretexte 
pour bien manger et s’amuser, et que c’tst I’idealde tqus 
ies Noirs sans exception. Les musulmans ont d’ailleurs 
adopte un certain nombre de fetes fetichistes, dont nous 
citerons les principales, mais sans que ces fetes soient 
I’objet d’une veneration particuliere. L’influence euro- 
peenne a penetredans ces fetes sous la forme des parfums. 
On arrose d’eau de Cologne et autres vinaigres de toilette le 
sol et les nattes de priere. On s’inonde, vetement, poils et 
chair, des parfums ies plus divers, depuis ceux chers au 
Chevalier d’Orsay jusqu’aux affreux melanges chimiques, 
revenus d’Allemagne. 

Voici les fetes musulmanes tout au long du calendrier 
dioula : 

mois : Dioumandi. On celebre la fete du Yaouraa 
Auzoura, « le dixieme jour » en arabe local, c’est-a-dire 
I’Achoura classique, dixieme jour du mois islamique de 
Moharrem. On la dit encore en dioula «san ieiema seri», 
fete du nouvel an, et en malinke « Diomene ». La plupart, 
des marabouts qui se respectent font jedne ce jour-la, mais • 
la grande majorite des fideles se contente d’assister k la 
priere publique et de faire ripaille. 
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Cette f^te est pour les Mande un anniversaire de la fin 
du deluge oii I’arche de Noe s’arrfita enfin sur la terre 
ferme. Elle rappelle aussi la scene d’ Abraham et de Nem- 
rod. Abraham avail fait des reproches k Nemrod sur sa 
conduite. Celui-ci fit allumer un immense bucher. On 
mit Abraham dans une immense fronde, grande comme 
un hamac, et on le jeta tournoyant comme une balle 
dans le bflcher. 11 en sortit indemne apres un temps fort 
long. En commemoration de ces evenements miraculeux, 
on appelle cette fSte « la ffite de I’eau et du bois ». On la 
celebrait jadls en se poursuivant avec des torches enflam- 
mees. Get usage est a peu prfes tombe en desuetude, encore 
qu’a Bondoukou, les enfants fassent une procession avec 
des torches enflammees. L’usage s’est mieux conserve qui 
consiste pour les jeunes filles a aller la nuit en chantant, 
soit chercher de I'eau au marigot, soit couper du bois dans 
la brousse etk en offriraux vieillards. 

2 ® mois ;■ Domba-Makono. — C’est-a-dire le mois avant 
Domba. 

3* mois : Domba. — Fete de la naissance du Prophete 
(Mouloudou Endou, Domba seri, Domba Karan). — C’estle 
Mouloud classique, 12 ® jour de Rebi I. Ce jour est ferie : 
on se promlne en habits choisis. On nettoie les armes, les 
fusils, les sabres, les boubous de guerre et leurs gris-gris; 
on les etale au soleil ; on va saluer ses parents en grand 
equipage guerrier, on commemore ainsi la tentative d’as- 
sassinat, projetee par les chefs de La Mecque sur Mahomet, 
au moment de sa naissance, et sur la resistance a main 
armee, que firent les parents de sa mere aux attaques 
ennemies, 

Le vingt-septieme jourde Domba, on ceiebre la premiere 
fete des manages. Celle-ci est plusoumoins connue. Jadis, 
a Bondoukou, on la ceiebrait avec edat. Puis, on crut 
s’apercevoir que des deces se produisaient nombreux dans 
les manages effectues a cette date, et elle tend a tomber en 



298 iTUOES suR l’islam en c6te d’ivoire 

d6su6tude. On reporte toute sa ferveur sur celle de Min- 
gard. 

4» mois : Domba-Kouroitkono. — C’est-a-dire (le mois) 
qui suit Domba. 

5 “ mois : Domba-Kouroukono Filana. — G’est-a-dire le 
deuxieme mois apres Domba. 

6* mois : Kamidoumou-Makono. — C’est-i-dire le mois 
avant Kamidoumou. 

7» mois ; Kamidoumou (F6te des Pintades). — Le 27 de ce 
mois. Le Radiaba en arabe local (Redeb), I’islam c 41 ebre 
dans la nuit (leilat al-miradj) I’ascension du Prophfete. Cette 
fete est marquee ici par une hecatombe generale d'e pin- 
tades (Kami). C’est pourquoi les Mand6. 1 ’appellent-ils Ka- 
midou seri (ftte du sacrifice des pintades ; mot li mot « du 
manger des pintades »). 

Voici les origines de cette fite, telle qu’on me les a de- 
crites a Dabakala : 

Mahomet 6tant parti avec tons ses partisans pour faire 
la guerre i Hamidaki, marcha une demi-journ 4 e sans trou- 
ver d'eau; fatigues et n’en pouvant plus, ils allerent s’as- 
seoir au pied d’un arbre. Tout a coup une pintade ayant 
les ailes mouillees vint se poser sur I’arbre, sous lequel 
etait assis le Prophete et ses guerriers. Elle fit, en se se- 
eouant, tomberquelques gouttes d’eau sur la t^te de Maho- 
met. Aussitdt elle fut interrogee par celui-ci : « Pintade, dis- 
moi, oh tu as trouvede I’eau. — Je ne saispas, r^pondit la 
pintade. » Puis elle s’envola. 

Quelques minutes apres, le sanglier passa; Mahomet 
Tappela et I’interrogea ences termes : « Sanglier, toi qui as 
tout le corps convert de boue fraiche, peux-tu me dire I’en- 
droit ou je pourrais trouver de i’eau fraiche pour mes 
gens et pour moi, car depuisce matin nous n’avons paspu 
etancher notre soif. » Le sanglier lui r^pondit : « Pourquoi 
n’as-tu pas demand^ a la pintade qui m’a devanc6 ici ? 
— Elle a refuse de me renseigner, » r^pondit Mahomet. 
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« Vieas, lui dit alors le sanglier, avec tout ton monde, 
que |e te conduise a I’^tang qui est lout proche d’ici. » Ar- 
rive a I’endroit, il n’y avail dans I’etang qu’une flaque 
d’eau dans la boue- Mahomet posa alors sa main droite sur 
■cette flaque qui se transforma aussitdt en eau abondante, 
il en but ainsi que tous ses guerriera, puis il se retira sa 
main et I’eau abondante redevint une flaque boueuse 
comme auparavant. 

Avant de quitter I’etang, Mahomet dit a ses gens : « A 
partir d’aujourd’hui, 7“ annee de mon hegire, je vous de- 
fends formellement de jamais manger du sanglier a cause 
du service qu’il m’a rendu. Quant ala pintade, tous les ans, 
a cette date, tout musulman marie ou adulte, pouvant 
avoir une pintade, devra la tuer sans piti6, a cause de son 
inconduite. Quiconque observera cette rfegle aura ma cli- 
menceparles taches noires de la plume de la pintade; et 
les taches blanches lui permettront d’esp6rer le bonheur 
de IjS vie future. » 

Enfin dans le Nord, plus sp^cialement Odienn6, Korhogo, 
«t quelques villages du nord de I’Ouordougou, a Sarhala 
et a Gomanasso, unesixifeme f^te est c^l^bree annuellement, 
c’est celle dite I’Ouadjouma ba (le grand vendredi) : le 
premier vendredi du mois de Radiaba. Elle est marquee 
par de grandes ablutions au marigot, avant les offices re- 
ligieux, auxquels on assiste avec ses plus beaux pagnes. 

8« mois : Arguinaguie, la ffite de I’eau (guie) du Paradis 
(arguina, ardjina, al-Djanna). — Elle a lieu le 14® jour de ce 
mois. Ce jour-la, jeunes gens et jeunes fil les, pards d’habits 
de fete, vont au marigot en battant des mains en mesure 
et en chantant ; « C’est aujourd’hui le jour de I’eau du Pa- 
radis ; il faut que nous en buvions. » On remplit les cale- 
basseset revenu k la maison, on ofifre de I’eau aux parents, 
aux vieilles femmes, etc... Le soir, sur la place, grand tam- 
tam, oh lesmemes chants et des chants similaires reviennent. 

9* mois; Soungari, oh on cilebre Endou Soulcari (aid as- 
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saghir), ffite de la rupture du jedne du Ramadan. A I’issue 
du mois de Soungari, au premier jourdu mois de Soualou 
(choual, en dioula ; elle est dite encore « Sim Kalon seri » 
(f^te du mois du jeOne) ou « Ninn K.ari Toulou » (fSte du 
mois du boire). L’apparition du croissant est saluee par 
les coups de feu des veilleurs qui, dfes la mi-soir6e, sont 
install6s Tarme au poing et le regard vers Test. Apres un 
copieux festin, dans les villes les jeunes gens et les jeunes 

• filles s’organisent par quartier en tam-tams et bandes 

• joyeuses et vont se faire visite s’offrant rdciproquement 
toute la nuit des aubades dansantes. Les gens crient : 
« Nous aliens desormais bien boire et bien manger, et si 
quelqu’un veut nous en emp^cher, il sera battu. » 

La f^te est marquee, le lendemain, par des salves de 

• coups de fusil, par des offices en common aux raosquees, 
par un grande priere publique, a midi, avec retour chez 
^soi par un autre chemin et en fin par une bombance sans 
frein, oCi Ton se rattrape du jedne, pdurtant fort doux, du 
Ramadan. On fait en m^me temps des distributions de 
grain (mil, riz, mai's), suivant les localit^s, aux membres 
de sa famille et aux pauvres. Les plus genereux y ajoutent 
des ignames, du manioc. 

Les fdtes se continuant pendant sept jours : bains, toi- 
lette, beaux atours, tam-tams, pas de ballets, danses costu- 
m6es et masqu^es. 

Cette fete est tres populaire dans toute la Haute-C6te 
d’Ivoire. On appreciera done a sa juste valeur cette infor- 
mation du Rapport politique du 4'* trimestre 1914 : « Pour 
tdmoigner leur loyalisme et montrer leur^attachement a la 
- France, les groupements musulraans importants ont d 61 e- 
gu^, dans les cercles du Nord, leurs principaux person- 
nages religieux pres des Administrateurs a qui ils ont 
offer! de ne pas cel^brer les fStes de la rupture du jedne. 
Ce sacrifice a i^te juge superflu, et le Ramadan s’est ter- 
mine comme de coutume. * 
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Trois jours avant la fin <Ju Ramadan, c’est-a-dire, le 
27 du Soungari, on c^Ifebre la f^te des jeunes filles dans la 
« nuit du destin ». Elle est dite en dioula « Kouroui » id 
est « on ne dort pas ». 

Les jeunes gens se procurent un franc ou un shilling, 
20 kolas, un pagne ou un mouchoir de tdte, et ofFrent ces 
cadeaux a leurs fiancees ou amies. Celles-ci, reunies en 
groupe sur leurs lits (tara), babillent et s’6ventent a\ec des 
queues d’el6phants, empruntees aux chefs. Les jeunes gens 
vontde Tune a Tautre, offrant des kolas et plaisantant. 

10° mois : Mingari. — C’est-a-dire « le mois de la 
bdisson », parce qu’on boit etqu’on mange sans restriction. 
C’est en effet le mois qui suit le jeiine du Ramadan. 

Le 27® jour de Mingari on celebre la f6te des manages. 
Celle-ci est tres suivie et a fini par supplanter la premiere. 
Cette date du 27 n’est pas absolue, car on choisit toujours 
un mercredi a Bondoukou (sauf dans le quartier de Kou- 
mala, oh Ton choisit un jeudi) ces jours 6tant fastes et tout 
& fait propres pour ^attacher les manages ». Cette f^te dure 
toute la semaine. Le fiance ou simplement le pr^tendant se 
procure 25 francs et les fait parvenir par son p^re k sa fu- 
ture belle-mere ; ils serviront auxfrais du festin. Le jour dc 
la fSte m^me est le jour du versement de la dot, Cette dot 
consiste en petites sommes, argent, numeraire ou cauries, 
destines aubeau-pere et a la belle-mere, enfinen kolas, etc. 
Le tout est expos 4 devant la case du pretendant, ou cha- 
cun peut venir le voir. Ala tomb^e de la nuit, on porte en 
pompe la dot a la casede lajeune fille; c’est g^n^ralement 
la soeur du fianSe qui a I’honneur de ce transport. L’alma- 
my prevenu arrive, 11 lit les formules arabes qui cbnvien- 
nent, pendant que ses suivants, fiddles a la coutume, 
tirent 12 kolas de chaque corbeille de mariage, les envelop- 
pent dans des feuilles, ficellent le paquet avec des' fils de 
coton et replacent chaque paquet dans sa corbeille. Desor- 
mais les mariages sont « attaches », 
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Apres une. nouvelle priere de Talmamy et la proclama- 
tion des merites des jeunes gens par un g-riot, chacun se 
retire chez soi, emportant sa corbeille, 

Le lendemain, grande reunion des fiances chez la 
« grand’mere » du quartier, qui repr 6 sente les femmes au 
sein des di-verses families. Les soeurs des jeunes gens bom- 
bardent les fiancees de boules de savon , en leur recomman- 
dant de bien se laver. 

La ftte continue, sans qu’il soit necessaire d’entrer ici 
dans des details qui au surplus seront mieux a leur place 
au titre du mariage m^me. 

1 1® raois; Dongui-Makono. — C’est-a-dire le mois avant 
Dongui. 

12“ mois; Dongui. — Mois dela grande f 6 te (Landi, Lan- 
dou Kabirou) de la fSte du sacrifice (LoWa s^ri), de la 
f&te du mouton. Chaque musulman ou, pour les moins 
fortunes, chaque groupe de musulmans, sacrifie un mou- 
ton ou une chevre, quelquefois m^me un boeuf. Cette ftte 
a lieu r^gulierement le dixieme jour du mois, dit, ici, Saha- 
rou el-Hidjatou ouDioulou Hadjati (Dzoul-Hijja) en diou- 
la. Cette f^te est appelee vulgairement Dongui Seri. C’est 
la plus grande f^te musulmane et fetichiste de I’annle. 

C’est a rimara que revient le droit de proceder k I’egor- 
gement rituel (kana t 4 gue) de la bSte sacrificielle. Les 
fiddles ne peuvent le faire, pour leur b&te, qu’apres lui et 
lorsqu’ils sont rentres chez eux. 

A partir du premier jour de la lune nouvelle et pendant 
les neufs jours qui precMent la fSte, on ne peut ni se raser 
la t^te, ni se couperles ongles, conformement a la coutume 
arabe; mais contraireraent a cette coutume, on peut le 
faire des le dixieme jour apres la priere. 

Le mouton egorge, on lui coupe I’oreille droite, on la 
partage en petits morceaux, et on la distribue a ses pa- 
rents. Le mouton lui-m^me n’est mang^ que le soir, et 
r^parti en communion a loute la famillle; la poitrine est 
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pour le Satigui (chef de la famille totale); le gigot pour le 
loutigui (chef de « lou » ou groupe de menages), I’epaule 
pour le frere, etc. Une partie est donn^e aux pauvres; une 
autre, aux marabouts. Les os sont enterr^s avec soin dans 
la cour. II est absolument defendu d’en vendre la moindre 
parcel le. 

En dehors de ces f^tes islamiques ou islamis^es, la cou- 
tume en prevoit d’autres qu’il serait trop long d’^num^rer 
ici. Citons toutefois la f^te de la saison des pluies, a la pre- 
miere grande pluie. Cette f^te est gen^ralement assez 
delaissee, les gens ayant hdte de se rendre a leurs cultures. 
Les prieres sont dites, comme a I’ordinaire, sans disposi- 
tion speciale. 

Lorsque les pluies sont tardives, les marabouts font en 
commun des nawafil pour demander a Dieu de I’eau. A 
remarquer que les nawafil, a I’ex^cution desquelles sont 
int^resses les fetichistes,' ne sont jamais payees par eux. 
Ces ceremonies consistent en simples prieres en commun, 
d’apr^s les rites ordinaires; mais ils ne sont marquds ni 
par des chants, ni par des processions, ni par le sacrifice 
rituel d’un mouton. 

FSies frangaises. — Les marabouts assistant gen^rale- 
ment, a titreprive, a nos fetes (14 juillet, i®'' janvier, etc.) 
qui ne sont marquees par aucune ceremonie islamique. 

En dehors des centres europeens, elles passent d’ailleurs 
inapergues, tant parmi les musulmans que parmi les 
fetichistes. 


4. La circoncision et Vexcision. 

La circoncision se pratique indifferemment sept jours 
apres la naissance, ou bien lorsque I’enfant a attaint I’ige 
de sept ans, ou alors enlre quinze et vingt ans. Chaque 
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region a ses coutumes. Mais c’est surtout a I’age de sept 
jours qu’est pratiqu^e {’operation, lors de la collation du 
nom. Elle est faite soit par des gens de la famille experts, 
soit par des gens en quelque sorte professionnels, de la 
caste des forgerons musulmans ou fetichistes, peu importe. 
C’est dire que I’opdration n’a en rien ici un caract^re reli- 
gieux. Elle passe d’ailleurs inaperque et aucune fSte n’est 
c6l6br6e. Les jeunes garqons de tout le village, musulmans, 
ou fttichistes mS14s, y prennent part. L’operation est faite 
assez propreraeni avec une sorte de rasoir special. Les par- 
ties a vif sont enduites de karite. Les bains et pansements 
sont renouveles pendant trois semaines, jusqu’a complete 
guerison. Le jeune circoncis porte un v^tement special : 
c’est un boubou cousu sur les c6t4s et qui est de couleur 
noire a Odiennd. La circoncision est indispensable pour 
pouvoir assister a laprifere publique a la mosqu6e. Les gens 
ajoutent que sans elle un jeune homme ne pourrait ^pouser 
une jeune fille musulmane. 

Les filles ne sont jamais excisees & leur naissance, mais 
seulement lorsqu’elles sont puberes et mSme mariees. 
Cependant dans quelques families, I’operation est effectuee 
lorsque I’enfant a I’age de dix ans, et k Odienne on trouve 
des families qui pratiquent I’excision des- la naissance de la 
fillette. L’operation est faite par des matrones speciales, k 
des periodes determinees, par groupes de jeunes filles, oij 
musul manes et fetichistes sont meiang^es. La patiente est 
tenuea un calmecomplet; elle ne doit ni crier, ni pleurer. 
Bien plus, dfes I’operation, les jeunes excisees (kende den) 
doivent faire un tam-tam et ne pas laissSr paraitre leur 
souffrance. 

Enferm^es pendant plusieurs jours chez la matrone,eIles 
sortent dans la soiree, parses de tous les atours maternels 
et raunies d’un long et mince bambou. 

Elies sont fStdes dans tout le village ; on tue des boeufs 
en leur honneur, elles recueillent beaucoup de sombe au 
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ftloyen desqtJels elks achetent da la viande, et piendant 
qualques" jours ce fte sont que' pa'ntagrueliques festitts.- 

Un certain nombr'a de fafftilles dioula ifiusul-manes de 
I’Ouest, ne pratiquent pas Texcision, consideTant cetfe 
habitude comme entach^e de ffetichisme et cotifraire' au 
Cofan. Ce sont les Barhayorho, teS.Kamarhak, lesBidank, 
les Mele, les Timik, et les Seiorho. 

Les Barhayorho donnent pour motif que jadis la pre- 
miere fille excisee est morte’ des suites- de Pop6rafion. 
D’autres au contr'aire appuierit Pexcision sur de pr^tendus 
textes juridico-religieux. 

Dans plusieurs groupements dioula de I’Est, nofam- 
ment a Bondoukou meme, on n’excise pas non plus les 
filles. L'operateur leur rase simplement la kte, le septieme 
jour. Cette pratique est au contraire observee chez les 
Hueia musulmans voisins, comme chez leurs congeneres 
ktichistes. Les morceaux de chair excis^e et le sang qui en 
a couk sont enfouis dans un endroit secret, q-ue seule con- 
na^t la nratrone inkr'essee. Les jeunes filles excisSes doi*- 
yent vivre dans fa solitude jusqu’e leiir retraite. Les' indis- 
Ofets qui chereheilt k les- appfocber sont frapp^s et rriis k 
I’amende. 

II est asSez curieux de coilstater que chez plusieurs 
peuples fetlchistes, qui ne pratiquent ni la circoncision ni 
I’excision, par example les Koulango, certains groupements, 
tels les Koulango du Nasian, qui ont chez eux des Hu61a 
musulmans-et fetichistes, tendent^ I'eur emprunter la pra- 
tique de Texcision, et nuHement celle de la circoncision. 
Quant au-x" q-uelques Koulango islamiS^s, ils suivent, bien 
entendtf, la coutume de leurs maitres dioula. 

Ren6 Caillie a fait a-vet sa riettek de vUe ordinaire', gd- 
t4e malheureusement par un style d&ousu, la description 
de ces rites traditionnels dan's la region d’Odienn6; 
tieille d’un siecle, cette description’ est toujours exacie : 
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« Les gargons mandingues sont circoncis a l’%e de 
quinze avingt ans; les filles subissent I’excision, quand 
elles sont nubiles ; souvent on la retarde jusqu’au moment 
ou elies sont promises en manage; j’ai m^me vu une 
femme marine, ayant deja eu un enfant, qui s’etait soumise 
a cette operation , toujours faite par des femmes ; on la 
pratique sur plusieurs k la fois. Des ce moment elles 
deviennent pour quelque temps incapables de travailler; 
elles sont soign^es par leur m^re, qui lave la plaie plusieurs 
fois par jour, avec un caustique indigene, dont elles con- 
naissent I’usage; les femmes du voisinage vont chercher 
I’eau et le bois, dont elles ont besoin. 

« Le jour de la circoncision est un jour de r^jouissance. 
Des le lendemain et les jours suivants, les filles circon- 
cises vont accompagri^es d’une vieille femme, se promener 
dans le village, s’arr^tant a chaque porte, et demandant 
assistance; c’est la vieille qui porte la parole; les jeunes 
ne sortent jamais sans fitre armees d’un roseau qu’elles 
tiennent de la main gauche; elles portent aussi, dans cette 
occasion, un grand bonnet d’homme sur la t^te, dont la 
pointe est soutenue par un morceau de bois flexible, mis en 
dedans pour le faire tenir debout; avec ces coiffures, ces 
filles paraissent grandes comme des geants. J’en ai vu qui, 
a la place d’un roseau, tenaient une fi^che en fer, symbole 
de la circoncision. 

« Les gens a qui on a demande I’hospitalite pour les nou- 
.velles circoncises s’empressent de faire, chacun a son tour, 
un grand diner ou souper, dans lequel on met du sel, et 
qu’on leur envoie; tous les amis et voisins" suivent (si cela 
leur plait) cet exemple ; mais ceux qui sont fiances ne - 
peuvent s’en dispenser, et ils envoient des diners jusqu’a 
I’entier r^tablissement des malades, ce qui dure commune- 
ment environ six semaines. Leurs p^res (car elles ne logent 
jamais dans la mSme case) leur envoient aussi des provi- 
sions plus considerables qu’lt I’ordinaire ; ces grands plats 
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de riz ou de tau sont distribues par les meres aux voisins et 
aux parents, et, dans ces occasions, ]e n’etais jamais oubIi4 : 
la bonne negresse, ma gouvernante, me donnait toujours 
ma part. » 
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INFLUENCE DE L’ISLAM DANS LE DOMAINE JURIDIQUE (i) 


II n’est pas possible de faire id un expose complet des 
coutumes juridiques des soci6t6s musulmanes Malinke et 
Mand6 Dioula, qui vivent dans la Haute-C6te d’Ivoire. Au 
surplus, ce n’en est point le lieu. On visera surtout dans 
les pages suivantes a prendre successivement chacune des 
-grandes institutions, civiles, pinales et de procMure, de ces 
peuples ; a signaler les empreintes qu’elles ont subies du fait 
des institutions similaires des Malink4 fetichistes dans 
rOuest, des Senoufo, Koulango et Abron animistes, dans 
ie Centre et dans I’Est ; a marquer enfin les emprunts r^ci- 
proques que les deux coutumes se sont fails. 

La communaute musulmane de la Haute-C6te d’Ivoire, 
iiliale de I’apostolat soudanais et par lui des pros4Iytismes 
saharien et nord-africain se rattache naturellement et 
d’une faqon complete au rite mal4kite. Les autres rites or- 
thodoxes ou heterodoxes de i’islam ne sont m6me pas soup- 
<gonnes. 

II est incontestable que, lors de leurarriyeedans le pays, 
Jes musulmans de vieille date suivaient dans I’organisa- 
tion de la famille, dans les coutumes de la propriete, des 
testaments, dans les institutions penales quelques-unes des 
prescriptions du Code coranique, mais noy4s dans une 

(i) Ce ohapitre s'inspire en maints endroits des notes de i’admimstrateur 
Kipert* 



INFLUENCE DE l'iSLAM DANS LE DOMAINE JURIDIQUE SOQf 


masse Ktichiste, pouvant difficilemeat, par suite des fusions^ 
des alliances, des mariages, conserver roriginalite de leurs 
institutions, ils adoptferent la plupart des coutumes locales 
r^issant leurs hdtes fetichistes, ou parfois meme durent 
se plier a ces coutumes. II convient en outre de ne jamais 
oublier que les musulmans furent a peu pres partout et a 
peu pres toujours, ici, soumis a une autorit^ territorialfe 
ftticbiste et qu’ils durent toujours avoir recours k elle, de- 
gri ou de force, pour le reglement de ces affaires. C’est 
done la coutume f^tichiste qui fut toujours appliqu4e a 
tous, coutume surlaquelle r6agit in^vitablement, en beau- 
coup de points, la loi musulmane. Le Droit musulman 
n'est done guere applique ici qu’enprincipe, etce que nous 
aurons a signaler ne sera gu^re que I’expos^^ de ses infiltra- 
tions dans la coutume animiste. 


I. — In&titutions civiles. 

La famine. — La famille est essemiellement patriar- 
cale, les liens de parente s’etablissant paj* la tige pater- 
nelle, I’ailiance ne errant jamais un Hen de droit, ni des. 
droits successoraux. Le chef de la famille est le p^re, ou 
a la mort de celui-ci, le frere alnd, si celui-ci est age; 
1 oncle paternel, dans le cas contraire. Nous verrons les 
consequences de ces fails dans les successions. Les femmes 
ne sont jamais chefs de famille, de m^me que les captifs,, 
puisque les unes comme les autres suivent rheritage et y 
sont compris. 

Le manage. ~ La polygamie est la r^gle generaie. 
Les musulmans appliquent dans sa generalite la rfegle co- 
ranique : quatre femmes legitimes et un nombre de con- 
cubines, iimhe seulement par la fortune de I’^poux. 

Les femmes legitimes (Horo-Mousso, en dioula) sont 
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prises parmi toutes les femmes du pays sans distinction de 
religion, sauf parmi les femmes de caste inf&rieure (Nou- 
mou, griottes, ou captives de case ou de traite). 

Les concubines sent prises ^galement parmi les femmes, 
sans distinction de statut, m^me parmi les femmes de 
- condition libre. Un homme de condition sup^rieure ne 
peut 4pouser une femme de caste inf^rieure, dite de Si- 
Diougou (mauvais Diamou) telles les griottes, les noumou, 
les Find, les Karangud, les Gaould, etc... 

Une femme fdtichiste, dpousee comme femme legitime 
est astreinte moralement a embrasser I’islam. On emploie 
pour cela le moyen suivant : le mari refuse les aliments 
qui lui sontprepards par cette femme ; deux cas se presen- 
tent alors ; ou bien la femme lui demande pardon, et si 
ei!e tient k son mari, se convertit, ou bien elle persiste 
dans son attitude, le. mari dans lasienne, jusqu’k ce que ce 
dernier se lasse, et, pour ne pas perdre sa dot, finit par 
laisser a la femme salibertd; ce cas est trds frequent, et en 
rdalitd la tdnacite de I’homme s’dmousse fort rapidement. 
On ne peut citer aucun exemple de rdpudiation pour fait 
de non -conversion a I’islam, et pratiquement, la libertd 
des femmes demeure compidte. C’est la un des principaux 
facteurs de cette tolerance ddja signalde. 

Les manages doivent se faire en principe d’apres la loi 
musulmane, pour les mariages mixtes. En rdalitd, on suit 
presque toujours la coutume animiste. 

Les conditions de validitd du mariage sont : 

I® Le consentement du pdre de la femme. En rdalitd, 
celui d’un frdre cadet ou d’un oncle de celui-ci suffit. Si 
la femme a ddja dte mdre, si elle est veuve ou divorede, 
son consentement est requis; 

2 “ Le payement d’une dot (en dioula, Fourou fen, les 
choses du mariage), payde par les parents de I’dpoux k 
ceux de Tepouse. On a vu plusbaut que cette condition de 
ia dot, indispensable en Droit musulman, subit quelques 
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atteintes ici, et du fait mSme des marabouts. C’est ce qu’on 
appelle « les mariages de charite » ou ua p6re, de famille 
donne par piete sans dot, sa fille a un saint personnage 

3® Le t^moignage de deux hommes de bon renom. Ce sont 
en realite les gens qui vont porter aux parents de I’^pouse 
le montant de la dot (Fourou Tchilan = envoyes du ma- 
nage). 

Remarquons done que chez les f^tichistes cpmme chez 
les musulmans, le mariage est un veritable achat ; don de 
la personne feminine contre versement d’une dot. 

Seul, le consentement du pere ou de son ayant droit est 
necessaire ; la mfere est a peine consultee, la fille jamais. 
Cette derni^re d’ailleurs est habituellement promise en 
mariage, des I’enfance ; il arrive m6me parfois qu’un chef 
de famille hypoth^que en quelque sorte Tavenir, comme 
dit Le Campion, et promette a un postulant la premiere 
fille qu’Allah lui enverra. Cependant, dans I’offre de 
quelques kolas que fait le postulant a la jeune fille qu’il 
d&ire, — offre qui thtoriquement peut ^tre rejet^e, — on 
peut voir un ^change de promesses et par suite trouver la 
trace d’une coutume qui, 4 une epoque donn4e, exigeait 
probablement I’acceptation prealable de la femme, mais 
peu & peu cette institution est devenue un simple simu- 
lacre; en fait, la femme nepeut refuser d’accepter les kolas 
et par la tnSme d’^pouser I’homme que son pfere lui a choisi, 

Dans I’attribution de la dot, on constate une profonde 
degradation ; au debut, il semble bien que la dot dtait pro- 
prietd exclusive de la femme ; quelques rares musulmans, 
d’ailleurs, actuSllement encore, laissent la dot a la disposi- 
tion des femmes, certains autres en font deux parts : Tune 
demeure propridtd de la femme i I’autre part est donnde a 
Tun des freres de la femme, afin que ce dernier a son tour 
puisse se marier en versant une dot, mais chez la plupart 
des musulmans, tout comme chez les fdtichistes, la dot est 
versde au pere, qui en fait I’emploi qui lui plait. 
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Les empSchements au mariage sent, en principe; 

I” La trop grande parente. Le mariage entre cousins- 
germains est autorise; il constitue m^me le cas le plus fre- 
quent, avec les manages d’onde a niece et de neveu a 
tante ; 

2 ® La grossesse, bien que cette regie soit souvent inob- 
serv^e ; 

3® Une malformation congdnitale ou accidentelle des. 
parties sexuelles rendant le coit impossible. 

La difference de religion, de m^me que la sterilite de la 
femme ou du mari, ne constituent pas un empechement 
valable au mariage. 

Chaque femme cofaabite durant trois jours et trois nuits 
conseculifs avec son mari; apr^s quoi, vient le tour d’une 
nouvelle femme, dans un ordre bien etabli. II n’est d^roge 
a cette regie que lorsqu’une femme vient d’avoir ses mens- 
trues, aprfes avoir vu passer son tour. Le mari demande 
alors aux autres femmes Tautorisation de laisser la femme 
en question partager sa couche. Cette autorisation peut Stre 
refusee, etie mari hesite toujours a passer outre, craignant 
le boycottage des autres femmes a son egard, et la jalousie 
vis-a-vis de Tepouse, a laquelle il a donne une marque de 
faveur si ^vidente. 

Lorsqu’une femme vient d’etre epousee, elle a le droit 
de partager sept nuits consecutives la couche de son epoux, 
si elle est vierge. Dans le cas contraire, elle n’a droit qu’a 
trois nuits comme les autres femmes, ayant seulement le 
tour depriorite. C'est la regie islamique; cependant, dans 
certains villages, a Gomanasso, par exempfe, il n’est fait 
aucune difference entre vierges et non vierges, probable^ 
roent par la raison evidente que bien peu de jeunes filles 
arrivent vierges au mariage, et par suite, qu’il n’y a aucun 
motif avouable de les avantager au detriment de femmes 
ayant deja ete marines, Toutes ont droit a la cohabitation 
pendant sept jours avec le mari. 
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particulier par !a non-defloration de la femme. Ce cas est 
extrSmement rare; 

2® Continence volontaire du mari pendant quatre mois 
consecutifs. A chacune de ses periodes menstruelles, ia 
femme doit demander pardon a son mari. Sile mari refuse 
de reprendre ses relations et declare ia r^pudier, I’aimamy 
a le droit de rendre a la femme sa liberty. Le cas est rare, 
sauf dans certaines iocalitfis, par exemple a Bouandougou; 

3 « Accusation d’adultere et desaveu de paternitd par le 
mari. Le serment, dans ce cas, est impose aux deux par- 
ties. Si la femme jure qu’elle est innocente, et prouve 
par deux temoins miles et honorables, ou par quatre 
femmes dignes de foi, qu’elle n’a point failli, — la preuve 
de la faussete de I’accusation du mari est considirie 
comme faite. Celui-ci est alors attach^ et battu. La fa- 
mille supplie I’ipouse outragie de lui pardonner. Si elle 
refuse trois fois,ralmamy la delie de ses liens et lui confie 
son enfant, mime s’ii est prouv6 que I’epoux divorce en 
est bien le pfere. 

Lorsqu’un homme a demande une femme en mariage, 
qu’il a obtenu le consentement de la femme, si elle est 
imancipee, ou celui du pere, si elle est mineure, et enfin 
qu’il a verse la dot, il n’a droit qu’a la moitie de celle-ci s’il 
revient sur sa decision et ripudie sa fiancee, mime si le 
mariage n’a pas eti consommi. 

La repudiation par consentement mutuel est toliree, 
mais il est defendu a I’un des ipoux d’accepter de I’autre 
aucune compensation. 

Les contestations de faible graviti etaienf riglees autre- 
fois par Talimamou, mais Tune des parties avait toujours 
le droit d’en appeler devant le chef territorial. 

Retraite ligale. — Sur ce point, I’influence du droit mu- 
sulman est a peu pris complete. Le dilai de viduiti est 
pour les femmes. ligitimes de 4 mois et to jours; pour 
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les concubines et les non-Iibres de 2 niois et 5 jours. 

Le d^Iai de divorce, est de trois Kourou (p^riodes mens- 
truelles). A cheque mensirue, la femme, qui est d’ailieurs 
surveillee par de vieilles femmes, demande pardon au mari 
qui peut la reprendre, jusques et y compris la troisieme 
^poque menstruelle. Apr^s refus du pardon au troisieme 
trouble menstrual, la repudiation devient definitive. 

Si la femme, pendant trois mois, ne voit pas ses regies, 
trois nouveaux mois sont encore ajouies a cette premiere 
retraite legale puis une nouvelle periode de trois mois. A 
chaque periode trimestrielle, la femme implore le pardon 
du mari, qui peut la reprendre jusqu’a I’accouchement. 
Apres celui-ci, ie divorce devient irrevocable et I’enfant 
revient au pare. 

A noter, conformement au droit musulman, qu’apres la 
triple repudiation, ou aprfes I’accouchement, le mari n’a 
plus le droit de reprendre sa femme. 11 ne le peut qu’apr^s 
un mariage reel de celle-ci avec un tiers, suivi de r^pudia- 
‘tion, divorce ou veuvage- 

Pendant la retraite legale, la femme doit demeurer dans 
la case ou lemari I’a plac6e,sous la surveillance de vieilles 
femmes ; le mari pourvoit a sa nourriture, ^ moins que 
ce soit la femme qui reclame le divorce; auquel cas elle est 
fibre de ses actes, et le mari n’est astreint ni a sa nourri- 
ture, ni a son logement, ni a son entretien. 

Aucun delai n’est impose aux femmes r^putles adul- 
teres. 

II existe quelques cas oCi des femmes ont impost et obtenu 
— bon gre maf gr^ — la monogamie a leur mari. Mais 
c’est la une grande exception, qu’on netrouve gu^re que 
dans quelques lieux, par example a S^gu^Ia, chez les 
Barhayorho. 

Nous avons vu qu’un homme fibre musulman n’a pas 
le droit de prendre une femme Noumou ou griotte de 
diamou, dit Sidiougou, Fine, Doumbia, Di4ri, Karangue, 
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Gaoula, etc..., m^me si celle-ci est musulmane. Exceptioa- 
neliement, a Mankoao, des femmes Noumou, m^me non 
musuimanes, peuvent epouser des marabouts. A vrai dire, 
aucune interdiction n’impose a ceux-ci le de^'oir de ne 
point epouser des griottes. C’est simplementla peur de voir 
celle-ci mal accueillie par les autres femmes et lui-m^me- 
de voir son interieur transforme en enfer. Aucune femme,, 
en effet, de condition libre ou non, mais de diaraou en 
quelque sorle aristocratique, ne pourra jamais admettre 
pour elle la cohabitation avec une griotte, et pour son 
mari des relations sexuelles avec celles-ci. 

Momgamie. — La monogamie est la regie chez les 
pauvres, qui ne sont pas assez riches, non pour entre- 
tinir deux femmes, car les femmes par leur travail et les 
eafants qu’elles donnent constituent en elleS-mlmes une 
richesse, mais pour payer deux dots. Celles-ci sont en effet 
relativement 41evees et varient entre aSo et S.ooo francs,, 
ou tout au moins consistent en b^tail, captifs (autrefois), 
pagnes, kolas, et sombe, representant ces valeurs. Les 
dots d^passant mille francs sont frequentes ; celles infe- 
rieures a aSo francs sont rares, a moins de tares parti- 
culieres du c6t^ de la femme. On conQoit, dans ces condi- 
tions, que le mari supporte desa femme beaucoup plus que 
ceque celle-ci ne supporte de lui, tous lesnoirs du pays sont 
en effet sous la dependance reelle, sinon apparente, de 
leurs femmes, et beaucoup sont de veritables martyrs, et 
ensuite que la monogamie soit relativement Wquente. Aussi 
les femmes 16gitimes sont-elles gardees jusqu’a leur plus 
extreme vieillesse, sans 4tre repudiees. On ne cite qu’un 
cas (rapporte par Ripert, celui de Sai'di Karamorho a Man- 
kono) de repudiation pour cause de vieillesse, sur le, seuL 
d^sir du mari de remplacer une femme Idgitime, par trop 
usag^e-, par une jeune femme pouvant lui donner des 
enfants. 
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Filiation. — Le mari a' toajours le droit .de garder les 
enfants, tnSme s’il sait pertinemment que I’enfantest n6 de 
relations adultferes. S'ii r^pudie la femme pour adult^re, 
et s’il ne peut prouver I’illegitimite de I’enfant, celui-ci 
revient a sa mere; mais s’il ne r^pudie pas sa femme, 
[’enfant est repute comme son fils. L’adage Is pater quern 
justee nuptm demonstrant est appliqu6 ici int^gra- 
lement. 

D’autre part, I’enfant illegitime, n6 des relations d’une 
femme, fibre de tons liens materials, avec son amant, 
revient a la mere, sans que le'pere putatif puisse elever 
l^galement la moindre pretention a son 6gard. 

L’adoption d’orphelins est fr^quente, beaucoup plus 
frequente et beaucoup plus facile que dans le droit musul- 
man. Dans ce casl’optifest a Indisposition dupere adoptif, 
mais il ne peut, en aucun cas, pretendre a un h.6ritage, 
m^me s’il reste seul ; I’h^ritage dans ce cas revient aux 
coilateraux. 

L’adoption n’entralne matferiellement aucun devoir ni 
aucun droit de I’optif vis-k-vis de 1 ’adoptif ou r^oiproque- 
ment. En somme I’optif est -considere comme un membre 
4Ioigne de la famille, recueiili par pure charity, mais ne 
prenant jamais au sein de la famille une place au milieu 
des enfants. 

Puberty. Majorite. — L’dge de la pubert6 se recon nalt 
pour I’homme : 

1 ® Aux changements de la voix. 

2 ® Aux polltitions nocturnes. 

3“ A I’apparition des pilositds sur le corps. 

Le pare, lorsqu’il s’apergoit que son enfant change de 
caradere, et que sa voix devient plus grave, lui faitrev^tir 
un bila (pagne intime), de couleur noire et Je fait coucher 
■sur une peau de mouton tres blanche. Au bout de quel- 
quesnuits, lepfere examine ie bila; s’il le trouve souill^, 
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la peau de mouton est examinee attentivement. Si despoils 
s’y trouvent, c’est que I’enfant a deja vu apparaitre sur 
son corps la pilosite annonciatrice de I’age adulte. II est 
done pubere et en Sge de prendre femme. 

L’dge de la puberty se reconnak chez la femme a I’appa- 
rition du flux menstruel ; elle est surveillee par des vieilles 
femmes qui discretement examinent son biia. 

On remarque i’extr&me pudeur de ces examens intimes, 
qui 6tonnent chez des gens qu’on pourrait croire, au pre- 
mier abord, brutaux et tenths de recourir imm^diatement 
a la preuve certaine et iram^iate, tir6e de I’examen physio- 
logique. C’est, qu’en effk, est considere comme sacrilege, 
a part le cas de force majeure, en particulier pour les 
t^moins de I’adultere, le coup d’oeil indiscret sur les parties 
sexuelles d’autrui. Cette pudibonderie est fort r^elle et 
vraiment inv^tdree chez lea noirs musulmans.du pays, et 
surtout a Tigard des enfants. 

Pour les garqons, I'Sge du manage suit immediatement 
. rSge de la puberte, si les parents sont en dtat deverser une 
-dot. Pour les lilies, I’epoque de la puberty est suivie, a 
plus ou moins grande distance, par I’excision, a la suite de 
laquelle suivant le plus ou moins bon vouloir des parents, 
elle est donnee au mari qui lui est reserve. 11 lui est laiss6 
entre temps la plus grande liberte dont elle use g^nera- 
lement sans mesure. 

Tutelle . — Lorsquele pere meurt, sesbieiis reviennent, 
d’apres la coutume musulmane de ces pays, a son fils ain6. 
Si celui-ci n’est pas en 4ge d’entrer en jouiffsance de l’h6ri- 
tage, ou plutdt s’il n’est pas de force k le defendre centre 
la rapacite de ses oncles paternels, ceux-ci s’en emparent 
et I’heritier est considere comme place en tutelle chez celui 
qui le recueille a I’^gal de ses fils. 

Le mineur 4mancip6 a le droit de reclamer I’faeritage 
paternel, et-il ne s’en prive, point. C’est la une source' tr^s 
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abondante de querelles fariiiliales porttes aux tribunaux 
indigenes. Mais, le plus souvent, le tuteurapeine a rendre 
intact rWritage dont il a pris la garde; presque toujours 
celui-ci est impitoyablement devore. Le tuteur se d^robe 
etinvoque presque toujours le paiement dedots au benefice 
dupupilleou le remboursement de dettescontractees parle 
fr^re dec4d6. Le mineur 6mancipd pouvait, s’il 6tait puis- 
sant et bien appuye, se faire rendre justice par Tautorite 
territoriale r^gnante, mais le plus souvent ses plaintes 
etaient laissees sans suite, s’il etait pauvre et faible. Les 
soci^tes malinke et mandd-dioula, musulmane comme 
animiste, 4taient trop profond^ment anarchiques pour que 
ne se manifestat pas chez elles cet indice de toutes les 
societes de ce genre ; la loi sans fixit^, tqujours au service 
du plus fort et du riche, et essentiellement variable, sui- 
vant les individualites, auxquelles elle etait appliquee. 
Presque toujours, d’ailleurs, le mineur spoli6 protestait 
piatoniquement et attendait avec patience le moment ou 
la mort de Toncle ind^licat lui permettrait d’user a son 
tour d’autorit^ et mdme de violence vis-a-vis de ses cousins, 
et le mettrait.a mSme de rentrerea possession de ses biens 
paternels, quitte lui-m6me k prelever sur I’hefitage de ses 
cousins, la part la plus grosse possible, et de spoilt, deve- 
nir a son tour spoliateur. 

Propriety. — La terre appartient en principe a I’auto- 
rite territoriale regnant sur la region. C’est-a-dire dans la 
pratique, en pays malinke, aux chefs de canton (Massa ou 
Farhama) toujours non musulmans. En pays Senoufo, Kou- 
lango ou Abron, le sol appartient au fondateur de la ville, 
Senoufo, Koulango ou Abron, etjamaisaux immigrants man- 
de-dioula.C’est I’autochtone qui est le « maitre de la terre», 
soit par droit d’occupation, soit par cession, issue dans le 
lointain des kges du droit de conqu^te. Mais c’est la seule- 
ment le principe et il n’est applique int^gralement qu’aux 
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seules terres mortes. Autour des villages, les terrains de 
culture sont devolus a chacune des families, habitant le 
village, qui en sont les propri4taires indivises. La conti- 
nuite des cultures suburbaines a d6velopp6 considera- 
blement dans beaucoupde families, et m^me chez desindi- 
vidus, le sentiment de la propriety priv^e, et elles ne sont 
pas loin de considerer leur droit comme une sorte de 
dominium^ analogue a notre propri4t6 priv^e. C’est Ik 
un sentiment nouveau dont il faut tenir compte, le ^:as 
Ischeant. 

A I’interieur de chaque secteur familial, chacun fait son 
champ oCi il lui plait, sans qu’aucune autorit^ familiale 
vienne. fixer a chacun le terrain qu’il doit cultiver. Les 
terres sont raaLheureusementtoujours suffisamment vastes 
et la population trap ciairsem6e pour que jamais ne surgisse 
la moindre ccmtestation au sujet du choix des terrains de 
culture. Les terrains cultiv^ sont consideres comme la 
propriktk provisoire de celai qui- les met en valeur, raais 
son droit de propridte tombe du jour oh il a abandonnfe 
son terrain pour etablir ailleursses cultures. Aussitdtenvahi 
par la brousse, le terrain precederament occupe peut ritfe 
a nouveau par un nouvel individu de la m^me famille, 
sans qua le precedent possesseur puisse Clever la moindre 
pretention a son sujet, hormis sur les arbres qu’il a pu 
planter : bananiers, palmiers, etc , qui demeurent sa pro- 
priete persormellei- sans possibility d’indivision. 

Les raembres d’une famille- ytrangeire ne peuvent, en 
principe s’instalier sur' le terrain d’une autre' famille que 
d’une faqop temporaire et avec I’autorisatfon expresse du 
chef de famille. 

Les forkts-sont propriyte indivise de la famille, si elles 
sont sirayes dans le secteur devolu aux cultures- de la 
famille,. sauf les- palmiers, qui sontconsidyres-comme pro- 
priety d’une individuality bien dyterminye etiransmissibles 
par heritage. D' en est de myme des kolatiers. Gependa'nt 
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lecours des marigots, et les for&ts qui les bordent, m^me 
situ^ sur ies terrains d^volus a une famiile, sont resnullius 
€t exploitables par n’importe quel individu, pourvu qu’il 
appartienne au village. Seuls les palmiers restent la pro- 
pri&t6 individuelle d’un roembre de la famiile, propri^taire 
des terrains de culture que traversent les marigots aupr^s 
desquels ils sont places. 

II estremarquablequelesarbresk huileet kgraisse(t6man 
kobi et karit6 dans le nord) appartiennent a tout le 
monde, et que chacun est Hbre de faire la r^colte des fruits 
de ces arbres, mSmesitu6s dans les terrains culturauxd’une 
famiile autre que la sienne. 

Les cases appartiennent k celui qui les a construites, 
meme sll a ^t4 aid4, ce qui est tou jours le cas, par toute sa 
famiile. 

Dans I’int^rieur des villages, un terrain est devolu tradi- 
tionnellement a chaque famiile. Sur ce terrain, chacun 
choisit I’emplacement de ses cases. L’occupation 6quivaut 
alors a la propri6t6;et nul ne peut pr^tendrea la propriety du 
terrain, si celui-ci est b4ti, sauf si le r^lamanta protest^, 
avant la construction de ces cases, ou s’il etait absent, lors- 
qu’elies furent Mifi6es. Ces terrains, extrtoement morcel^s, 
mais malgre tout sans valeur, poisque les villages ont tou- 
joursun champ d’extension illimit6, nepeuvent ^tre c^dds; 
ils peuvent ^tre donnas gracieusement k un autre membre 
de la m^me famiile, ou exceptionnellement, mais sans 
avoir besoin de I’autorisation du chef de famiile, a un 
membre d’une famiile etrangere, mais jamais en principe, 
a un fetichiste? et r^ciproquement. 

Les mosqudes de' quartiersont propri^te indivise de la 
famiile qui les a elevees, m4me la mosqu^e-cathedrale qui 
appartient a la famiile fournissant h4r6ditairement 
Talmamy, bien que toute lacommunaute musulmane, et 
souvent aussi fetichiste, y ait traVaille. 

Les puits sont la propri6te de celui qui les a creusi^s a 
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condition qu’il les ait creus^s sur son propre terrain ur- 
bain. II ne pent en interdire I’acces . a un membre de sa 
famille, maigrd son titre de propri^te indiscut4, si le puits 
est creuse sur le terrain collectif de la famille ; de m^me, 
il ne peut d^fendre I’usufruit de son puits a aucun membre 
de la communaut^ urbaine, si le puits est creus6 sur une 
terre du souverain. 

Les arbres fruitiers,palmiers, dattiers, manguiers, etc..-, 
plant^s dans les villages, appartiennent a celui dont la 
case se trouveen face de I’arbre plants. 

En principe, nous I’avons vu, la terre est la propriete du 
souverain (Massa ou Farhama) regnant sur le pays. Les 
limites de chaque canton, m^me dans ses parties les plus 
61oign4es et les plus ddsertes, sont fort bien determin^es par 
des accidents geographiques naturels. 

Dans la pratique, la famille du souveraiii territorial ne 
se diff^rencie en rien des autres families. Elle a, comme 
les autres, autour du village, un secteur bien determine de 
terres de cultures, et s’y trouvant tres suffisamment au 
large, le Massa ne songe guere a empieter sur les secteurs 
voisins. 

En realite, etaient seulement consider^es comme terres 
du souverain les terres situ6es hors des limites des terrains 
de culture des villages; chacun avait pourtant le droit de 
parcours sur ces terrains et poss^dait le droit d’y chasser, 
mSme sans autorisation, mime s’il appartenait a un canton 
different, k condition qu’une epaule de tout quadrupide 
abattu, et, pour i’ellphant, une des defenses, au choix du 
Massa, soient offertes a ce dernier. Chacun avait Igalement 
le droit decueillette des graines grasses (tamanet kobi) sauf 
des amandes de palme qui etaient la propriltl de gens bien 
determines. 

En principe, le droit de piche sur les rivilres traversant 
ou bordant les terrains de villages ou de canton appartient 
^ la communaute tout entiere, sans distinction .de famille; 
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mais dans la r^alite, comme aucune surveillance n’^tait 
exerc^e, parce qu’impossible, n’importe qui, appartenant 
ou non a la communaut4, pouvait impun^ment exercer ce 
droit. 

La propri^t4 transmissible par heritage ne peut rester 
dans I’indivision, lacoutume locale ne prevoyant Th^ritage 
qu’au profit d’un seul fr^re, ou fils aine, suivant le statut 
du d^funt, k I’exclusion de tous les autres collateraux. 
dependant la propri6t4 acquise peut fort bien rester indi- 
vise ; un troupeau, un champ peut normalement apparte- 
nir indivis k plusieurs. mais, un seul animal, kne, cheval, 
boeuf ou mouton, ne peut I’ktre, sauf s’il a kte achetk dans 
le but bien determine d’etre revendu avec bknefice, s’il 
s’agit d’un cheval ou d’un kne, d’ktre abattu, s’il s’agit d’un 
animal de boucherie; chacun est payk alors sur le produit 
de la vente, le partage ktant fait proporlionnellement aux 
parts apportkes par chacun. 

dependant, il arrive souvent qu’une vache soit achetke 
avec des kolas appartenant k divers individus. Ne pouvant 
rester indivise, puisqu’elle est destinke a la reproduction et 
non k la boucherie, I’un des acheteurs doit restituer aux 
autres leur part avancke. En cas de diffkrend, I’animal est 
vendu k un tiers, ktranger a I’affaire, aucun des co-ache- 
teurs n’ayant normalement droit de prkemption. 

Enfin il arrive souvent qu’un terrain soit cultivk simul- 
tanement, d’un common accord, par deux ou plusieurs 
individus; s’il s’agit de ckrkales, la rkcolte est partagke 
entre les co-prt>prietaires du lougan, proportionnellement 
au nombre d’individus que chacun y a employks, chacun 
retirant d’abord la quantitk de grain qu’il a apportke comme 
semence; les gerbes de riz sont alors entasskes en autant 
de tas qu’il y eut de travailleurs, employks au champ, et 
chaque chef de famille rkunit ensemble, pour en former 
des meules, les tas affkrents k chacun des parents qui ont 
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travaillfi pour lui. S’il s’agit d’ignames, chacun pr^leve 
d’abord, dans une ou plusieurs files de monticules, les 
semences apportees au champ commun,puis les files de 
buttes supportant les plans d’ignames sont successivement 
attribuees a chacun des travailleurs ayant particip^ au tra- 
vail jusqu’a ce que la limite du champ soit atteinte. Chaque 
chef de famille compte alors le nombre de rang^es de 
buttes appartenant aux membres de sa famille et le lougan 
se trouve ainsi partage proportionnellement au travail 
fourni par chacun des co-partageants. 

La question d’usufruits de la propri6t6 foncifere et immo- 
bilifere ne se pose point, la terre n’ayant pas de valeur 
intrinseque et n’en acqu6rant, chaque ann^e, que par le 
travail d6ploy4 a la surface. 

Pour la propriety mobiliere, en ce qui concerne le betail, 
le tuteur — c’est le cas le plus frequent — a I’usufruit du 
troupeau, c’est-a-dire la jouissance du laitage, et la posses- 
sion des jeunes animaux, n6s au cours de la tutelle. Mais 
ce n’est la qu’un principe. En r6alit6, nous I’avons vu plus 
haut, Torphelin en tutelle ne revolt jamais les biens pa- 
ternels. 

A droit encore a I’usufruit, mais seulement en ce qui 
concerne le laitage, celui a qui est confi6 le troupeau d’un 
individu parti en voyage, ou malade; les veaux restent la 
propri^te du possesseurdu troupeau. L’usufruitier n’est pas 
responsable des accidents survenus sans sa faute. En cas 
d ’accident grave, I’animal est abattu et d^bitd devant te- 
moins. Le produit de la vente revient integralement au 
propri^taire. L’usufruitier est responsable des degdts corn- 
mis par les bceufs dont il a I’usufruit, et paie en principe 
les dommages et inter4ts pour les deg^ts commis. Souvent 
aussi il olTre le boeuf ayant cause le differend, et I’individu 
au prejudice duquel les d^gats ont et6 commis doit accepter, 
mSme s’il y perd par suite de I’importance des degdts. 
Cependant si I’usufruitier arrive a prouver par deux t6moins 
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qu’il soigne et surveille le b^tail a lui confi4, et qu’en par- 
ticulier il le rentre chaque soir et le recherche, s’il ne le 
decouvre pas a la tombee de la nuit prfes du village, il est 
de regie admise que I’usufruitier soit d^charg^ de sa res- 
ponsabilite qui incombe alors au nu-proprietaire. 

Il est de r^gle g6n4rale de donner a I’usufruitier le pre- 
mier veau, issu d’une vache, n6e de celle a lui confine. Si 
la vache confine n’a que des taureaux, sa troisieme portae 
appartient k I’usufruitier. 

En ce qui concerne les volailles — c’est la le cas le plus 
frequent, et c’est une source intarrissable de petites dis- 
putes — celui a qui la basse-cour est confine, prend, pour 
chaque poule, un poussin a la premiere couv6e, deux a la 
seconde, un a la troisieme et ainsi de suite. 

Aux moutons et aux chevres est appliqude la regie indi- 
quee pour les bovides. 

Les servitudes n’existent en aucune fagon. En principe 
chacun passe oil il veut, m§me au milieu des lougans. 
R^ciproquement chacun avait le droit de faire son champ 
oil bon lui piaisait, m6me au milieu du chemin. Les cul- 
tivateurs ne se g^naient point pour barrer les sentiers, a 
condition de prendre la precaution d’augmenter I’obstacle 
avec une haie d’epines, sinon tout le monde prenait le droit 
de traverser les cultures. C’est ce qui explique la sinuosite 
extreme 'des sentiers dans les terrains de cultures. Le droit 
de paturage est absolu; les boeufs vont oCi ils veulent, sans 
la moindre surveillance, mfeme dans les lougans. Le pro- 
prietaire est (failleurs responsable des digits commis. En 
plusieurs points pourtant, a Mankono par exemple, il 
n’etait pas d’usage d’accorder des reparations pdcuniaipes; 
aussi les propri^taires de cultures ne se privaient point 
aprfes quelques avertissements au proprietaire du bceuf, 
de trancher d’un coup de sabre le tendon de la cuisse 
de I’animal, et le proprietaire, a son tour, ne pouvait pr6- 
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tendre a une reparation quelconque pour la perte eprou- 
v^e. 

Privileges. — Les dettes sont en nombre incalculable, et 
bienpeua moins d’y 6tre forces sesoucient deles payer. Les 
recours sont d’ailleurs difficiles, la fortune etant rare, et 
surtout essentiellement mobile. Aussi, avant notre arriv^e, 
rignait la coutume de saisir soi-m^me d’autorit6 les biens 
du d6biteur, si on arrivait a les connaitre. C’est de la, du 
reste, ainsi que des affaires de femmes, que r^sultait prin- 
cipalement [’extraordinaire anarchic que nous trouvtoes 
ici. Car envers le debiteur insolvable, on ne se contentait 
pas du recours contre sa fortune; elle 4tait le plus sou vent 
introuvable ; si les bceufs, les pagnes, les somb4, etaient 
soigneusement caches, il ne pouvait en fetre de mSme des 
membres de la famille du debiteur. Aussi ses captifs, ses 
filles, ses fils 6taient-ils souvent arrdtds et vendus pour sol- 
der la criance. Souvent mSme, si les membres directs de la 
famille se cachaient, on arr^tait un membre ^loigne, voire 
un habitant du m^me village que le d6biteur. Les parents 
directs de I’individu faisaient pression sur le debiteur et le 
forgaient a payer. S’il refusait ou s’il ne le pouvait pas, les 
membres de la famille de I’individu arrSt6 prenaient a leur 
compte la creance etlasoldaient. Le plus souvent, la petite 
trag^die se renouvelait entre le debiteur recalcitrant et ses 
nouveaux creanciers; la famille du debiteur prenait d’ail- 
leurs souvent en desespoir de cause la decision de le vendre 
comme captif. 

On voit que c’etait la un regime d’arbitraire et de vio- 
lence, sans aucun droit de preemption, et sans privilege 
autre que celui du plus fort. 

En principe, quiconque n’appartient pas li la commu- 
naute ne peut s’installer sur les terres d’autrui, meme res 
nullius, sans I’autorisation de I’autorite territoriale. Une 
fois accordee, cette autorisation ne peut d’ailleurs etre reti- 
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ree. La jouissance devenait definitive, equivalent a la pos- 
session. Puis, par des accords successifs, les limites des 
terres etaient determinees; une communaute nouvelle au- 
tonome existait. 

Le cas s’est souvent produit, surtout ^ Kong, a Bon- 
doukou, i Segueia, pour les captifs de case, au moment ofi 
les non-libres furent liberes en masses. Ne pouvant s’eioi- 
gner des lieux ou ils etaient nes, les captifs de case deman- 
derent ainsi aux families, qui les avaient possedes, derester 
sur les emplacements ou ils avaient toujours y6cu. Apres 
maintes difficultes et aprfes recours, suivant la coutume, a 
I’autorite territoriale, en I’espece le poste administratif, les 
captifs furent autorises a jouir en toute propriete des ter- 
rains de culture que leur village de cultures avail tradi- 
tion nellement occupes. 

Peuvent cultiver de plein droit, dans les terres indivises 
d’une famille : 

Les parents consanguins ou seulement par alliance 
d’un membre quelconque de la famille ; 

2 « L’etranger, h6te d’un membre de la famille, avec I’au- 
torisation de son h6te seulement; 

3® Un membre de la famille g^n^ralis^e, c’est-a-;dire de 
m^me diamou, mtoe ind6sirable, et deja chasse de son 
village, a condition qu’il n’ait pas et6 reni6 publiquement 
par les siens comme membre de la famille g4n^ralisee, 
priv6 de son diamou par la formule traditionnelle : « Tu 
n’es plus un Bamba » par example. 

Vente. Donation. — Le terrain n’ayant pas de valeur, 
mfime dans les agglomerations urbaines indigenes, n’est 
jamais vendu. II peut 4tre donne sous reserve du chef de 
famille. “Les palmiers a huile et les kolatiers peuvent etre 
cedes ou donnes par leur proprietaire, sans que celui-ci 
soil tenu d’en demander I’autorisation au chef de famille. 
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Bail. Nantissement. — Le bail au comptant n’est pas 
connu. Le nantissement (Rahnou-Rahn) est par centre 
d’un usage courant et s’^tendait a toutes les formes de la 
propri^te mobiliere, m4me aux individus. 

Comma garantie d’une somme prStee, on mettait en ga- 
rantie non seulement les bceufs, les pagnes, les bracelets 
d’argent et les anneaux d’or, mSme les livres des membres 
de la famille restreinte, mats encore les captifs et mftme les 
individus de condition Kbre. 

Le contrat, verbal toujours, ^tait le plus souvent le sui- 
vant ; la garantie est accordee pour un delai determine, k 
la suite duquel le cr^ancier a droit, en principe, aprfes trois 
sommationsinfructueuses, faitesdevant temoins, de mettre 
a son tour Tobjet, I’animai ou I’individu gag^s en garantie 
chez un tiers; sauf decision de Tautoiit^ territoriale, il 
n’avait pas le droit de proc^der a une vente definitive des 
gages; si le produit obtenu dans la nouvelle mise garantie, 
ou, le cas echSant, dans la vente, ^tait sup^rieur au montant 
de la cr^ance, le surplus n’6tait vers^ au d6biteur, mais en 
cas de moins valeur, le d^bet etait a la charge du d^biteur, 
contrairement aux regies ordinaires du « Rahn », 6tablies 
par les juristes musulmans. 

L’objet gag4 est toujours remis au creancier qui consi- 
d^re, en I’absence de preuve, ou de stipulation contraire 
formul4e devant temoins, que la dette est 4gale k la valeur 
du gage. 

Le gagiste a I’usufruit du travail des captifs ou des per- 
sonnes mises en garanties, sauf travail ej^essif ou acci- 
dents, hors le cas de force majeure, entrainant la d4pr4cia- 
tion ou la reduction de la capacit4 de production, ou la 
mort, auquel cas la cr4ance est ou bien consider4e comme 
eteinteou bien subitdes r4ductions apr4s discussion. Si la 
valeur de I’individu est prouv4e supdrieure a la cr4ance, le 
surplus en est rembourse par I’usufruitier au nu-propri4- 
taire. 
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En ce qu! concerne les femmes libres mises en garantie, 
le gagiste n’a que le droit d’usufruit de leur travail. 

Pour les non-libres mises en garantie, le gagiste n’a le 
droit, ni de les forcer' a la prostitution ni les contraindre 
au concubinage I6gal. En r4alite, si le gagiste est une 
femme, la premiere regie n’est jamais remplie, et le pre- 
mier soin de celle-ci est de se faire la prox^nete de la nou- 
velle venue; si le gagiste est un homme, il rie se gfene 
guere pour user et abuser du gage. 

xMais en aucun cas, les enfants n4s au cours d’une mise 
en garantie ne sont la propri4t4 du creancier. Les libres 
sontconsideres comme les fils du mari 14gal de la femme 
gagee, les captifs comme ceux du patron de la femme 
gag4e. Enfin des reductions sont imposees souventen cas 
de grossesse malheureuse ou maladies contractees par les 
femmes forcees a la cohabitation avec les hommes, durant 
leur mise en garantie. 

Successions. — Le droit musulman n’est jamais suivien 
matiere de succession. 

Voici du reste comment se passaient les choses a la.mort 
d’un individu. Des sa mort, le frere aine du d4funt pr41e- 
vait un boeufsur I’heritage, le tuait et le partageait avec les 
fils du defunt ; il prelevait ^galement 200 paquets de somb6 
et les r4partissait 4galement entre les fils du mort. Ceux- 
ci, a leur tour, distribuaient dans le village et la viande et 
les somb4. C’est 14 ce qu’on appelle honorer le mort, et 
une partie de la viande et des sombe servaient 4 gaver lit- 
teralement les amis du d4funt, presents aux fun4railles. 
Ces points sont commons aux musulmans et aux feti- 
chistes. 

Apres la c4r4monie des fun4railles, le fils alnedu defiant 
prend, s’il est en 4ge, possession des biens paternels. S’il 
est trop jeune pour se preserver de la rapacit4 des oncles, 
ce sont ceux-ci qui deviennent les maltres de i’h4ritage, 
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quitte a en rendre compte plus tard a I’alne de leurs 
neveux, qui en general feront comme euxa I’egard des fils 
de leur soi-disant tuteur. 

Les femmes n’ont droit a aucune -part des biens; de 
mSme les captifs, puisque les unes comme les autres font 
partie int^grante de I’h^ritage. Cependant, • si les captifs 
reviennent en principe au fils atn6 du defunt, les femmes 
sont normalement d^volues aprfes avoir purg6 la retraite 
legale, aux frferes du d6funt. En cas de refus de Tune des 
femmes de cohabiter avec I’un des freres du mari d6c4d^, 
celui-ci lui fait dpouser un tiers et encaisse la dot convenue. 
C’est la une veritable vente deguis^e sous le nom de manage. 

Les filles des femmes, ainsi pass4es aux oncles, sont 
placees sous la tutelle legale de ceux-ci, qui les fontmarier 
k leur guise, et regoivent de leur gendre la dot convenue. 
Les fils travaillent dans ses lougans, mais reqoivent de leur 
oncle une Spouse a I’dge de la puberty. 

II n’y a dans tout cela qu’un simple d^placement de la 
coutume f^lichiste; I’h^ritier normal unique, qui, dans 
cette coutume, est le fr^re atne du mort devient,chez les 
musulmans le fils aine, s’il est en kge. II convient d’ajouter 
que I’heritage suit la coutume f4tichiste int^ralement en 
ce qui concerne les femmes du defunt; les fils ne pouvant 
naturellement pas faeriter de leurs meres, ou cohabiter 
avec Tune des autres femmes de leurp^re, ce sont les freres 
du d^jfunt qui en heritent, exactement comme chez les f^- 
tichistes. 

Dans la pratique, ces regies sont temp4r6es par la cou- 
tume suivante ; le fils aln4, seul h^ritier du pere, a I’exclu- 
sion de tousles freres et des freres et des femmes du ddfunt, 
doit normalement a sa mort, laisser ses biens ^ ses fils a 
I’exclusion de ses propres freres et oncles. En realite, si le 
fils, hdritier normal du defunt, n’est pas deforce a rdsister, 
il est plac6 en tutelle chez l’ain6de ses oncles, qui recueille 
tout I’heritage. 
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On voit que, Ik encore, Tarbitraire et le droit du plus fort 
sont la regie. 

Si le defunt ne laisse ni freres, ni fils, Th^ritage revient 
au parent le plus rapproche. 

Les femmes, etant elles-mkmes comprises comme va- 
leur transmissibles, ne sont jamais susceptibles d’h^riter de 
leur mari. Si celui-ci est etranger au pays, I’h^ritage n’est 
pasdevor^ immddiatement par I’hdte, chez lequel le defunt 
avail sdjourne au moment de sa mort. Si I’hkritage est r^- 
clamk paries ayants-droit, les droits de ceux-ci 6tant affir- 
mes par des tkmoins dignes de foi, I’heritage est remis a 
ceux-ci et la femme, mkme si elle est originaire du pays 
oil est mort son mari, doit suivre I’h^ritage et passe au 
frere ain6 de son epoux ddfunt, ainsi que ses enfants. Si 
rheritage n’est pas reclame, I’hdte garde purement et sim- 
plement les biens de Tetranger, mais la femme est liberie 
de tout lien a son 4gard. Si elle a un enfant, I’hdte leprend 
en tutelle, et lui rembourse en principe (mais cela n’a 
jamais lieu) les biens paternels, lors de son emancipa- 
tion. 

En r^alite,la femme d’un Stranger enlfeve toujours le' ou 
les enfants qu’elle a eus de lui, et lorsqu’elle voit son kpoux 
gravement malade, met en sdretd la plupart des biens qu’il 
possMe et une fois en possession de ceux-ci, elle devient, 
son 6poux mort, I’unique hiritiere de fait, et la tutrice de 
son enfant. 

Avant Tenterrement m^me, les creanciers sont mandds 
aupres du corps du d4funt. L’hkritier de droit ou de fait 
demandek haute voix aux creanciers de faire connait-re leurs 
creances. On prockde alors a I’examen de celles-ci, et k leur 
verification par declarations de temoins. 11 arrive souvent 
que des creanciers, amis du mort, renoncent k la creance; 
dans le cas contraire, ils sont regulierement payks aprks 
I’enterrement. De toute fagon, le fils aink, heritier normal, 
devient I’heritier des crkances et des dettes paternelles, 
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mtoe s’il est plac^ en tutelle et si son onde seul est I’heri- 
tier de fait. 

Testaments. — Le testament 6crit n’existe pas. Lorsqu’un 
homme est malade, il appelle ses fils, et leur nomme ses 
-crfenders et ses debiteurs. De son vivant encore, il pent 
faire don I’un de ses fils ou a Tune de ses femmes, 
d’une part de sa fortune, mats il est admis que la valeur 
n’en doit pas d^passer cinquante francs. S’il passe outre 
a cette rfegle, I’Mritier normal — ou de fait — attend la 
mort du donateur et retire des mains de celui ou de ceile 
qui a ete I’objet de la donation les sommes ou valeurs 
excedant les cinquante francs reguliers. De m^me, le 
moribond ne pent avouer une fausse crdince dans le but 
d’avantager apres sa mort Tune de ses femmes ou I’un de 
ses enfants ou bieri un parent ou m^me un etranger, ses 
declarations dtant faites sous benefice d’inventaire, a titre 
de simple indication, mais ne constituent pas une preuve; 
les cr^anciers apres la mort du d^biteur doivent en effet 
apporter la preuve par temoins et par serment, de la vali- 
dity et de la realite de leur creance. 

Ripert rapporte le cas d’un marabout de Mankono qui, 
pres de sa mort, fit appeler son fils ain^ et lui recommanda 
de partagerses biens a sa mortentre ses fils et ses femmes 
par parties egales. Ce n’^tait pas, on le voit, le partage 
legal insiitue par les juristes musulmans, beaucoup trop 
compliqu^pour etre jamais d’une application courante ici, 
mais c’etait la une tentative pour s’en rapprocher, tenta- 
tive d’autant plus interessante que ses presfiriptions furent 
loyalement et integralement suivies. 

11 yaurait la,semble-t-il, une baseintyressante derefornxe 
de la society noire, en ce qui concerne TJayritage, et un 
acheminement vers un mieux-ytre et vers plus de rygula- 
rity et de justice. 11 est vraiment revoltant que nous fer- 
mions cfaaque jour les yeux pour nous conformer a une 



INFLUENCE DE l’ISLAM DANS LE DOMAINE JURIDIQUE 333 

coutume a peine fix6e et en tout cas barbare, sur les d6nis 
de justice, les vols, les abus de confiance, et le cynisme 
qui entourent toutes les devolutions d’h^ritages. Comme 
avant notre conqu^te, le droit du plus fort est le droit, et 
les plus faibles sont dlpouilles impitoyablement. Nous 
pourrions sans peine, au moins chez les musulmans, ap- 
porter dans les successions plus de regularite, plus de jus- 
tice, et aussi plus de moralite, en obligeant les indigenes a 
abandonner leurs pratiques anciennes, et a etablir une 
regie uniforme de succession, conformement a Texemple 
cite plus haut ; ce serait Ik une oeuvre intkressante et de la 
plus haute justice. 

En ce qui concerne les contrats, disons simplement qu’un 
large credit etait en honneur chez les musulmans, ce qui 
est naturel dans une society aux tendances commerciales 
si diveloppees. Conformement au droit ecrit, mais aussi a 
la coutume, I'exclusion de tout interSt etait formelle. II est 
vrai que les cadeaux, obligatoires en quelque sorte, rem- 
placent avantageusement le prkt. 


2 . — Institutions pdnales. 

Principe. — Au point de vue penal, la justice n’est basee 
que sur Videe de compensation; I’idee de defense sociale, 
de talion et de vengeance n’entrant jamais en ligne de 
compte. Toute la sommaire organisation judiciaire locale 
decoule de ce principe. 

Est consideree comme faute, tout acte entrainant un 
.dommage physique, materiel ou moral pour celui qui en 
est la victime. II suit de Ik que toute infraction a I’kgard 
des individus est consideree sous Tangle special de Tinterkt 
individuel, sans qu’intervienne une seule fois Tidee d’inte- 
rkt social. Par suite, toute infraction, civile ou pknale, n’est 
envisagee que sous Tangle civil du dommage cause a Tin- 
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dividu et par voie de coixs6quence, ne donne pas droit a 
line sanction p^nale, mais seulement k des dommages-in- 
tirkts. 

L’action sociale 6tait en quelque sorte, fix^e par le 
Farhama, qui, en sus de la reparation du dommage cause, 
allouait k la victime une indemnite, sur laquelle il pr^le- 
vait une large part. 

En principe, I’auteur de I’infraction est responsable de 
ses actes. Cependant, en cas de fuite ou d’insolvabilite, la 
famille substitue sa responsabilite collective k celle indivi- 
duelle de I’auteur de I'infraction. Et, comme nous Tavons 
vu plus haut (dettes, saisies), il arrivait souvent que la 
communaute de la famille generalisee, ou mSme du village 
du deiinquant, soit rendue collectivement responsable de 
I’un de ses membres; c’etait lli une affaire oil la puissance 
de la famille les^e avait la plus grande part. Les peines 
etaient infligees par Tautorite territoriale, en principe 
absolue. 

Infractions. — Toute infraction relive, en principe, du 
pouvoir territorial. Par suite, les infractions de caractere 
sacrilege, telles que le blaspheme, Taction de souiller les 
livres saints, la sorcellerie, les discours contrairesau Coran, 
a la Sonna et aux hadith, Tivresse et la rupture volon- 
taire et sans compensation consecutive du jedne du rama- 
dan, soumises a Tautorite du Farhama fetichiste, doi- 
ventdemeurer impunies;par suite de cette impunite, leur 
gravity, si considerable aux yeux desmusulmansintegraux, 
s’est emoussee, et ces infractions ne sont ckees que pour 
memoire : elles ne comptentpas. 

Le meurtre, la rebellion etaient soumis k la sentence du 
Farhama, et punis de fortes amendes et dommages-interSts. 
L’adultere et la fornication etaient punis en principe, mais 
ces infractions etaient reellement trop frequentes pour que 
la theorie pht etre confirmee par les faits. Une douce 
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indulgence, presque une complicity, regnait paitout, sur- 
tout a regard des femmes mariyes. En ce qui concerne la 
fornication, si les relations sexuelles de la jeune fille avec 
son amant avaient lieu avant le manage de celle-ci, son 
ypoux pouvait simplement battre le seducteur et le faire 
chasser du village, jusqu’4 ce qu’il eiit obtenu son 
pardon. 

Le brigandage ytaitconsidyre commetres grave. II rygnait 
cependant partout. La seule sanction ytait la mort par 
suite de lygitime dyfense des individus, victimes d’une 
tentative de brigandage ; les brigands captures ytaient en 
effet dycapites sur place, lorsqu’il y avait possibility maty- 
rielle de leur resister et de les repousser. 

L’homicide par imprudence n’etait pas puni. II faisait 
simplement I’objet d"une transaction entre le meurtrier 
involontaire, et la famille de la victime. Le Farhama n’y 
intervenait que rarement. Le plus souvent la transaction 
variait entre un et trois boeufs. 

Les coups et blessures se ryglaient ygalement le plus 
souvent a I’amiable. Lorsque I’atfaire ytait portee devant 
le Farhama, celui-ci condamnait celui ou ceux qui ytaient 
reconnus coupables k 5 paquets de somby, celui ou ceux 
qui avaient raison a 2 paquets de somby d’amende, s’ils 
avaient rypondu aux coups ; dans le cas contraire, I’agres- 
seur payait 5 paquets de somby. Ces amendes ytaient 
versyes au Farhama. Si I’agresseur avait fait usage d'un 
sabre ou d’un couteau, I’amende ytait portye a un boeuf, 
et le blessy recevait une indemnity. Si I’affaire s’ytait 
passee dans la/amille, on faisait tout pour nepas I’ebruiter 
et on la ryglait a I’amiable, afin d’yviter le versement au 
Farhama des amendes. 

Le vol ytait puni du remboursement k la partie voiye du 
montant de la valeur dyrobye, augmenty d’une indemnity 
ygale a deux fois le montant de la valeur dyrobye ; par 
exemple, le vol d’un boeuf ytait puni du remboursement 
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detrois boeufs. Un de ces boeufs revenait au Farhama 
pour prix de sa justice. Dans ce cas encore, la famille du 
voleur mettait tout en oeuvre pour rdgler a I’amiable la 
question du remboursement et celle des compensations. 

L’infraction n’est jamais atteinte par la prescription, 
puisque en cas de fuite du d41inquant, sa famille implore le 
pardon de la famille 16s^e, et en son absence, traite des 
compensations et des remboursements a effectuer. Une 
fois ces conventions ex^cutees, le delinquant pouvait tran- 
quUlement rentrer chez lui. L’action penale et Taction 
civile Staient 4teintes, et il n’etait plus responsable que vis- 
a-vis de ses parents ou de son chef de famille. 

En cas de vols rdpet^s ou d’infraction fr^quentes, com- 
mises par le mfirae individu, chacune donnait lieu a des 
compensations, la famille dtait tenue p^cuniairement res- 
ponsable de ces fautes, jusqu’au jour oil, fatigufe, lepfereou, 
a son dfefaut, le chef de famille d^clarait riparer une der- 
niere fois. Le delinquant rteidiviste 6tait alors chass6 et 
Ton avertissait tout le monde qu’il n’avaitplus le«diamou» 
de la famille, qu’on ne repondait plus de ses actes, et que 
celui qui Taccueillerait en prendrait la responsabilit^. Le 
plus souvent la famiUe lasse de payer, le vendait comme 
captif. Ces deux manieres de proc^der mettaient fin a la 
responsabilit4 familiale. 

La famille 6tait tenue de r^parer une seule fois ; en cas 
de recidive, elle livrait purement etsimplement ala famille 
de la victime le meurtrier qui etait mis a mort. Ainsi 
done, le pere avait toujours le pouvoirde faire raettre son 
fils a mort; on voit que le seul cas oh la,peine capitale 
etait prononcee etait toujours soumis a I’approbation m^me 
a la volonte du pere du criminel, ou a celle de son chef de 
famille. 

Les peines affdrentes au meurtre ^taient : trois hosufs ou 
un captif, reprdsentant le prix du sang ; et douze boeufs 
representant les dommages-int^rets. Tout dtait verse a la 
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famille de la victime, qui devait donner au Farhama une 
partie des dommages-int^rfits, suivant les exigences de 
celui-ci. S’il pouvait payer lui-m^me, I’afFaire 6tait fini; 
sinon la famille payait elle meurtrier devenait responsable 
vis4-vis d’elle. La mort n’^tait inflig4e que sur la volont4 
mSme du p6re du meurtrier, qui livrait son enfant a la 
famille de la victime — nous avons vudans quelles circon- 
stances — et dans ie cas de Hagrant d^iit. 

Dans ie cas de meurtres entre deux families ennemies, 
la famille de la victime tentait partouslesmoyens de sesai- 
sir du meurtrier. et le mettait purement et simplement k 
raort. 

Vol. — Les voleurs n’avaient jamais la main coupee. 
Ils 4taient route de coups, s’ils 6taient pris en flagrant 
d61it. 

AdulUre. — L'amant 4tait fouett^ de verges et chasse 
du village. 11 faisait implorer le pardon du mari trompe 
et, Fayant obtenu, rentrait dans le village. Encore cette pro- 
c&Jure n’4tait-elie applicable qu’aux seuls sdducteurs de 
jeunes filles avant leur manage. 

Ricidive. — La reci4ive 6tait punie de verges pour les 
d^lits de peu d’importance, tels que injures publiques envers 
ie Farhama, le ptee, ou le chef de famille. 


3. — Procedure. 

La procedure ^tait rudimentaire. Ou bien I’infraction 
^tait commise dans sa propre famille par le d^linquant ; 
le chef de famille !arrangeait a I’amiable, entre parties le 
diff4rend, s’il teait de faible gravity . En cas de meiirtre, 
m^me I’intteieur de la famille, le Farhama ou Massa se 
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saisissaittfofficedeI*afFaire, afin qu’elle ne fAt pas arrangte 
a Tamiable par le chef de faniille. 

Ert casde delit,commiapar un individu sur un membre 
d’une conirounaut6 autre que la sienne, le chef de famille, 
accompagn^ du p^re du delmquant, s’abouchait avec Je 
chef de la famille 14s4e et tentait de r^gler I’affaire k 
I’amiaWe. Eti eas de m^sentente, i’affdre 6tait pcwrt^e au 
Farhama. 

Ett cas de mwirtre, si le meurtrier et sa victime appar- 
tenaient li des families differentes, la procedure 6tait la 
m§me, mais Tentente 4tait gen4ralement impossible. 

Le Farhama se faisait alors« tirer I’oreille » pour se sai- 
sir de I’affaire, les pots-de-vins a lui versus grossissant 
chaque jour. II se decidait enfin a ouvrir I’enqu^te et a 
rfegler I’affaire. 

La procedure 4tait simple ; elle 6taitfaite par le Farhama 
avec plus ou moins d’impartialit^ : cela dependait, en 
effet, de la quantity d’6pices, revues de part et d’autre. II 
dtait aid6 surlout par ies investigations de la famille de la 
victime. Lorsque I’affaire est en etat, elle vient au Tribu- 
nal, compost en I’esp^ce du seul Farhama qui juge en der- 
nier ressort et sans appel possible, et qui execute en m^me 
temps la sentence prononc^e. Le Farhama a done en mains 
non seulement I’autorites territoriale et administrative^ 
mais encore I’autorite juridique et le pouvoir d’ex^cution. 
Cette autoritd d’ex6cution est d’ailleurs d^legu^e le plus, 
souvent au chef de famille du meutrier du delinquant, 
puisqu’il est responsable pteuniairement. 

On voit que cette autorit^ absolue du Farhama soumet 
d’une faqon int^grale tous ses sujets, sans distinction de 
religion a sa loi; il juge suivant sa coutume, etdaigne 
parfois s’eclairer des lumieres des notables, et rarement de 
Talraanxy. II n’y a done rien d’6tonnant a ce que la cou- 
tume indigene fetichiste ait 6t4 adoptee partout, et qu’elle 
se soilintroduite mime dans. la vie privie des musulmans.. 
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Le Farhama juge en principe seul, d’une fagon souve- 
raine. II ne fait que rarement appel a i’arbitrage. Cependant 
pour les contestations de differends entre families musul- 
manes, il faisait quelquefois appel a I’arbitrage, sous re- 
serve de son approbation, de I’almamy du village et des chefs 
des collectivit^s int^ressees. 

La preuve, — La preuve 6tait consid^r^e comme acquise 
en cas d’aveu de I'inculp^ mfeme s’il etait repute ne pas 
jouir de la plenitude de ses facultes mentales. En cas de 
d^negation, la preuve etait obtenue par temoignage. 

Le timoignage de deux femmes pouvait seulement rem- 
placer le temoignage d’un homme; celui d’un capiif de 
confiance valait celui d’un homme libre. Le tdmoignage 
d’un temoin sans morality n’^taitpas valable. Lorsque lest6- 
moins 6taient connus comme honn^tes et incapables de 
mentir, leur temoignage suffisait, et n’^tait m^me pas fait 
sous serment; si leur morality etait inconnue, on faisait 
appel h. des temoins'de moralite connaissant intimement 
le temoin cite et connus eux-memes pour leur parfaite 
bonne foi. 

Les temoins de moralitd inconnue ou douteuse etaient 
toujours astreints au serment. 

Le temoignage d’un fetichiste etait valable a I’egard de 
celui d’un musutman, s’il 4tait connu comme de parfaite 
morality ; s’il etait inconnu, il dtait soumis a la deposition 
de temoins de moralite ; s’il etait suspect, sa deposition 
n’etait pas valable. 

Cette manierS de proceder, cette valeur des temoignages 
est en contradiction absolue avec les textes juridiques mu- 
sulmans, mais elle decoule logiquement de la sujetion poli- 
tique des musulmans a I’autorite territoriale fetichiste. 

Le temoignage d’un griot, d’un forgeron ou du membre 
d’une famille de mauvais diamou (Sidiougou) etait admis 
k regal de celui d’un musulman de caste superieure, s’il 
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6tait lui-m^me musulman; ou d’un ffetichiste de bonnes 
moeurs, s’il 4tait de morality certaine. II 4tait soumis au 
temoignage de deux temoins de morality, s’il etait inconnu/ 
Enfin son t4moignaae n’4tait pas adtnis, si sa moralitd 
etait douteuse. C’est la le principe ; mais en realit4 les griots, 
habiies a parler, mais aussi ies plus menteurs et les plus 
amoraux des noirs, 4taient toujours tres 4cout4s; les ora- 
teurs avaient toujours ie plus grand succ4s. 

Le tfemoignage de mineurs, musulmans ou f4tichistes, 
4tait toujours admis, m4me contre une personne majeure 
ou musulmane, a condition qu’il ftit prouve ou de toute 
Evidence que ce temoignage n’avait pas 4t4 dict4 par un 
homme d’kge. 

Un seul tdmoin n’apporte jamais la preuve. La rfegle 
testis unus, testis nullus est appliqu^e int^gralement dans 
tous les cas. 

Pour toutes affaires, le t4moignage de deux temoins 
honorables, par suite celui de quatre femmes, connues 
pour leur morality, suffit, sauf pour les affaires d’adul- 
tere, oCi sont requis obligatoirement, pour que la preuve 
soit faite, les t4moignages de quatre temoins honorables, 
ayant constat4, dans tous ses details, I’acte de copulation. 

La pr4somption est reputee comme preuve, si I’accusa- 
tion emane de la victime elle-m4me, si celle-ci est consi- 
d4r4e comme de toute moralite, m4me si elle est f4tichiste 
et si elle accuse un musulman. 

Elle est consid4r4e comme indice grave de culpabilite si 
la victime est inconnue ou bien si elle est connue comme 
sans moraIit4. 

Le temoignage d’un seul temoin m&leou de deux femmes 
connues pour leur moralite est consid4r4 comme simple 
pr4somption. Celui d’une seule femme, comme sans va- 
leur. 

Le double temoignage de deux Strangers, absolumeiit 
inconnus, m4me fait sous serment, est consider4 comme 
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non valable, puisque nul ne pent r^pondre de leur mora- 
lith. 

Pour les f^tichistes, le serment requis, qui donnait a leur 
t^moignage une valeur juridiqueegale a celui des musulmans 
etait a ia disposition du Farhama. II consistait en pratiques 
fetichistes diverses : manger un kola, manger une pinc^e 
de terre, boire une calebasse, en rep6tant : « Que je meure, 
si je ne dis pas la verite. » 

. Pratiques fiiichistes. — En cas de grave presomption, 
non 6tayee par des t^moignages certains, l’accus6 est sou- 
mis au serment. S’il jure, il est laiss6 en liberty. S’il refuse 
de jurer, la presomption devient une preuve. S’il etait 
fetichiste, un serment special etait egalement exige; un 
fusil pose a terre sur lequel saute I’accuse. Ce serment 
avait la meme valeurque celui d’un musulman jurantsur 
le Coran. 

En principe, mais seulement en principe, la preuve 
n’etait pas recherchee par des chUtiments corporels, infli- 
ges a I’accuse ou aux temoins presumes. L’aveu, arrache 
ainsi k I’accuse, n’avait pas en tout cas la meme valeur 
juridique que celui fait en toute Hberte, k moins qu’il ne 
fflt verifie par les faits. En realite, le Farhama se pri- 
vait point d’infliger la question au moyen de pratiques 
barbares; coups de fouet, privation de nourriture, liens, etc. 
Ces pratiques n’etaient pas, k vrai dire, d’un usage cou- 
rant; elles ne s’appiiquaient surtoutqu’a des cas particu- 
liers, accusation par rumeur publiqiie, presumptions si 
graves qu’elles«equivalaient a la certitude. Les musulmans 
les admettaient fort bien. Jamais, du reste, il ne leur etait 
impose de pratiques fetichistes ayant un caractere religieux; 
ils juraient a leur maniere, et le Farhama, de son c6ie, ne 
pouvait songef a imposer a un musulman une formule de 
serment qui, ne repondant en rien a la foi de celui-ci, lui 
permettrait de faire un faux serment sans oberer sa con- 
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science. Cest ce que malheureusement notre administra- 
tion n’a pas compris. 

Gratuiti de la Justice. — La justice rendue par le Farha- 
ma 4tait loin d’etre gratuite, Elle coAtait au contraire fort 
cher. Avant Faffaire, il 6tait de r^gle pour mettre en route 
la justice — en I’espfece le Farhama — de lui fournir de 
nombreuses Apices. Si I’affaire 6tait douteuse, les deux 
parties rivalisaient de zfele pour s’attirer les bonnes graces 
du Farhama. On con^oit que dans les affaires oh la cul- 
pability de I’une des parties fetait dvidente, la victime, 
reclamant justice, ytait celle qui se croyait surtout tenue 
de s’attirer la faveur du justicier, sachant fort bien qu’il 
en serait tenu compte dans la sentence, et que I’indemnite 
qu’elle recevrait serait proportionnelle li sa propre gyne- 
rosity. Du reste, le Farhama ne songeait guere k voiler sa 
pensye; il faisait d’abord son prix. 

Dans ces conditions, la justice ytait sou vent au plus 
offrant et dans les cas graves oCi la culpability etait yvi- 
dente, la famille du coupable se pryoccupait de combler le 
Farhama decadeaux, ceriaine que I’indemnite a verser a la 
famille de la victime serait ryduite d’autant. Cependant, 
les Farhama avaient souvent interyt a regler les affaires k 
la satisfaction de la famille de la victime, puisqu’ils pryie- 
vaient sur les indemnitys, attribuyes a celle-ci, ce qu’ils ju- 
geaient bon. Dans beaucoup de cas d’ailleurs, leshonoraires 
du juge ytaient fixys a I’avance. En cas de vol d’un bceuf 
par exemple, le produit du vol ytait remboursy, avec indem- 
nity pour la famille de deux boeufs. Le Farhama en pryie- 
vait un, sans pryjudice naturellement des ypices. C’etait la 
le tarif gyneral ; le montant du vol remboursy, I’indemnite 
egale au double produit du vol, ytait partagye par parties 
ygales entre le Farhama et la victime du vol. fipices mises 
a part, les honoraires du juge ytaient, en cas de vol, ygaux 
au montant du vol. 
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INFLUENCE DE UISLAM DANS LE DOMAINE SOCIAL (i) 


Eji adoptant le dogme coraaique, les peu^les musul- 
mans dela haute Cdte d’Ivoire, Malink.6 et Mand6-Dioula, 
ne pouvaient pas ne pas s’impregner des canons sociaux 
que le Livre revel6 renferme. Mais id, plus encore que 
dans le domaine proprement religieux ou dans le champ 
des institutions juridiques, une resistance tenace et pas- 
sive s’est produite ; la coulume s’est oppos^e de toutes les 
forces d’un peuple, et notamment de toute la resistance 
feminine que le dogme ou ie droit touchent moins, a i’in- 
g[erence de I’islam dans les diverses manifestations fami- 
liale et sociale. Cette resistance a ete fenforcee encore par 
la dispersion des musulmans au milieu des populations 
animistes, Malinke a I’ouest, Senoufo au centre, Abron 
et Koulango a Test. 

L’islam subit au contact de ces diverses coutumes une 
sorte de degradation perpetuelle. II n’est pas sans interSt 
de suivre ces tentatives de penetration pacifique dans la 
coutume, cal', il faut le souligoer, les institutions sociales 
des peupies Mande de la savane, ne sont pas le statu t 'mu- 
sulman, corrompu par la coutume, mais la coutume an ces- 
trale elle-meme, impregnee de-ci de-la d’infiltrations mu- 
sulmanes. 


ji) B'enseij^Dements dus, efi mains endroits^ a radmlnistrateur Ripert, 
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I. — Conception et naissance. 

On a vu quelle' liberty est laissde k la jeune fille avant 
son mariage, quelles excitations d^guisees elle subit vers la 
prostitution, et ceia de la part mime des siens. On a vu 
encore que la femme adultere et son complice n’dtaient en 
somme passibles d’aucune p<£nalit6 grave. II r^sulte de cet 
ensemble de circonstances que le lien rattachant la femme 
& son mari est fort mince, et I’on peut dire que I’adult^re 
est de rfegle, pour la femme, comme pour le mari d’ail- 
leurs ; par suite, une grande partie des indigenes est certai- 
nementde conception ill6gitime. Le mari du resteconnait 
les d^bordements de sa femme, comme celle-ci connatt les 
siens. II ne se fUche que si son infortune, support^e gal- 
ment d’mileurs, devient par trop scandaleuse. 

La grossesse ill^gitime, si elle ne le satisfait pas trop 
moralement, comble par ailleurs un des d^sirs les plus 
chersa tous les noirs : avoir une nombreuse famille, et ici 
surtout, beaucoup de filles. S’il ne proteste pas — et ils’en 
garde bien — I’enfant issu des relations de sa femme et de 
ses araants, est incontestablement sien, puisque, epoux 
Mgitimede la femme, il endosse lapaternite de ces enfants. 
Et quelquefois meme, s’il est lui-mSme dans I’impossi- 
bilit6 physique d’Stre r^ellement pere, il accueillera avec 
plaisir une grossesse dans laquelle il n’est pour rien, mais 
qui lui rapportera les mSmes avantages qu’une paternity 
reelle. Beaucoup m^me, dans cet 6tat d’esprit, poussent 
I’immoralit^ jusqu’a I’abjection, se faisant, pour se cr6er, 
codte que codte, une famille, qu’ils ne peuvent eux-m^mes 
former, les v6ritables entremetteurs de leurs epouses. 

Signalons en passant que dans les gros villages musul- 
mans, qui sont d’ailleurs renomm^spour leurimmoralitl, 
Kong, Bondoukou, Mankono, Kani, etc., la grossesse est 
une g^ne pour les femmes, faabituees k la plus grande 
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liberty d’allures. Aussi, les cas d’avortementvolontairesont 
fort nombreux, au grand dteespoir des maris qui cepen- 
dant n’osent rien dire. 

Au cours de la grossesse, la femme continue a vaquer k 
ses occupations et surtout k frequenter les marches qui 
sont ici de veritables lupanars. EUe ne cesse ses occupa- 
tions ordinaires que le plus tard possible. 

La mere est deiivree par des matrones de la famille ; au- 
cunhomme, meme lemari, n’assistea I’accouchement. Les 
accidents sont peu frequents, moins rares cependant, 
semble-t-il, dans, les milieux musulmans que dans les mi- 
lieux animistes. 

Des sa naissance, I’enfantest lave a I’eau chaude par les 
matrones. L’ombilic, soigneusement noue, est enduit de 
karite ; de I’antimoine est souvent passe sur les paupieres 
de Tenfant. Un fil blanc lui est noue autour de la taille. 
L’enfant est alors place pres de la mere et le mari est auto- 
rise e penetrer dans la case. On vient congratuler la mfere, 
on feiicite le mari, et tout se-termine par une bombance, 
comma seuls en savent faire les noirs, et par une distribu- 
tion de sombe aux- assistants. Dans la plupart des villages 
musulmans, Tenfant regoit son nom, des sa naissance, 
soil de son pere, si c’est un fils, soit de sa mere, si c’est 
une fille. L’almamy est souvent consulte a ce sujet, au 
cours de la visite de courtoisie qu’il vient faire au pere. 
Chez les fetichistes au contraire, on attend souvent plus 
d*un an avant de donner un nom a I’enfant. 

La mere reste etendue sur une natte pendant un jour ou 
deux, raremeiTt plus, k moins que les couches aient ete dif- 
ficiles; elle reprend aussit6tses occupations. Sauf de rares 
exceptions, remarquees et connues, la femme ne reprend 
ses relations sexuellesavec son mari — ou avec sonamant 
— que lorsque I’enfant marche, c’est-a-dire dix-huit mois 
aprfes sa naissance. Beaucoup croient meme necessaire de 
prolonger cette abstinence jusqu’au sevrage du bebe, c’est- 
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a-dire vers trois ans. Cette r^le est quasi generate, <ar I’on 
pretend que le coit prdmatur^ empoisonne le kit de la 
mere et fait p 6 rir I’enfant. Les plaintes des maris a ce sujet 
sont assez fr 6 quentes, accusant i’inconduite de la mere, 
lorsque I’enfant meurt. En general, la conduite de la mere 
pendant I’aHaitement est irreprochahle. 

L’allaitement dure au moins jusqu’a l’%e de trois ans, 
souvent jusqu’a 4 ans. Malgr 6 tous leurs defauts et leur 
immoraliii fonciere, les femmes d’ici, surtout les femmes 
musulmanes, sont de bonnes m^res. 

En cas d'absence de kit, la mere confie son enfant a 
une femme, en g4n4raldesa famille, qui lui donne lesein. 
Get allaiteroent est pay 6 cinq francs par mois. Le kit ne 
conf^re au nourrisssonaucun lien de parente avec sa nour- 
rice, mais constitue cependant un empfichement a son 
mariage avec ses soeurs-de kit. 

La femme a la haute main sur tous ses enfants au cours 
de I’alkitement. Apres cette p 6 riode, elle n’a la garde que 
de ses filles, le pere prenant les gargons. Le pere a, par la 
suite, assez peu de relations avec ses filles qui prennent 
naturellement I’empreinte de leur mere. Adukes, choyees, 
f 4 kes, lespetites filles musulmanes sontde ter ribles enfants 
gatees, volontaires, capricieuses, violentes m^me envers 
leur mere, qui rit de leurs caprices ou de leurs cokres ; 
elle passe sur ces ecarts de caractere com me elle tokrera 
ou encouragera m4me leurs ecarts de conduite. Ce sont de 
d^plorables 4ducatrices que la plupart des femmes noires. 


2. — Education. 

L’education est absolument maternelle pour tous les en- 
fants jusqu’a six ans. A partir de cet dge, les enfants mWes 
sont places sous la garde du pere, les filles restant jusqu’a 
ieur mariage sous eelle de la mere. Gar§ons et filles sans 
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exception vont ensemble li i’icole coranique.elementairej 
filles pour apprendre sommairement la pri^re, et 
quelques rudiments de textes religieux, de rites, et de carac- 
tferes arabes, les garQons afin de connaltre les rites reli- 
gieux des diverses prieres, et apprendre par ccEur les sou- 
rates et prieres indispensables. Les filles et les gardens 
restent ainsi ensemble a I’^cole pendant deuxou trois ans. 
A ce moment, les filles sont consider^es comme suffisam- 
ment savantes et vont aider leur mfere dans tous ^s tra- 
vaux ; laplupart des gargons sont places chez un marabout 
plus savant, qui continue leur Education religieuse. 

Beaucoup de peres tiennent a donner eux-m6mesa leurs 
enfants les 616 ments de leur Education religieuse, jusqu’au 
moment ou les filles sont rendues a leurs occupations m6- 
nagferes (9 ou 10 ans), et ou lesgargons doiventfetre places 
chez un marabout plus savant que leur pere. 

En dehors des heures d’ecole, les enfants sont employes 
par leurs parents, ou par le maltre d’ecole, aux cultures, 
et les filles aident leur m^re dans ses travaux, et plus parti- 
culi^rement, vontchercher dubois, de I’eau et des ignames 
ou du riz aux lougans. 

On a indique par quels subterfuges les parents arrivaient 
a d^celer la puberte chez leurs enfants. C’est l’%e ou 
ceux-ci sont laiss^sen pleine liberty, et leurs d^bordements 
sexuels n’inquietent point les parents, qui semblent au 
contraire les consid6rer d’un ceil bienveillant. On verra. 
plus loin dans quel but. 


3 . — Mariage. 

Les gargons sont, en principe, mari^s, des I’^ge ou ils 
pr^sentent des marques indiscutables de pollutions noc- 
turnes. En r^alite, c’est 1 ^ un luxe reserve aux gens fortu- 
nfe, car ne peuvent seuls faire marier leurs fils a cet kge 
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que les parents qui sent en 6tat de payer une dot. Cepen- 
dant, chez les marabouts, les gar^ons sont g6n6raiement 
maries jeunes, I’esprit familial. 6tant beaucoup plus d^ve- 
lopp6 que chez les fetichistes et le pere mettant rarement 
tout en cEuvre pour r^server sa fortune ii I’acquisition, k 
son seul profit, de nouvelles femmes. Le cas est frequent 
chez les fttichistes. 

Chez les musulmans, il est assez d’usage de promettre, 
dfes leur naissance, les enfants I’un a I’autre. La dot est 
alors pay6e par la famille du futur 6poux, des le moment 
oil cette convention tacite est faite. Cette pratique donn? 
g^n&ralement de bons r^sultats; les enfants dtant habitues 
des I enfance a ce projet, arrivent a avoir I’un pour I’autre 
une v4ritable affection. Au surplus, cette pratique met, de 
bonne heure, la jeune fille sous la garde jalouse de son 
futur ^poux, qui la preserve de beaucoup de d^chiances, 
et enfin permet aux families de constituer dans un long 
intervaile la dot, de maniere que les jeunes gens puissent 
entrer en manage, d%s I’excision de la jeune fille. 

Rene Cailli6 atrfes bien saisi la question de la dot : « La 
dot, dit-il, varie beaucoup ; si la fille est de bonne famille, 
qu’elle soit jolie, et qu’on lui reconnaisse de bonnes quali- 
tds, les parents exigent trois ou quatre esclaves, ou la 
valeur en merchandises ; ces malheureux sont toujours la 
propriety de la mere. Si la fille est d’un rang peu distingu^, 
ou d’une figure diisagr^able, on nedonne que deux esclaves. 
Je n’a pasvu d’exemple dans tout ce pays d’une fille c41i- 
bataire; elles se marient toutes, belles ou laides Ce sont 
autant de servantes que les hommes s’attachent, et dont ils 
ne craignent pas la desertion. Le pr^tendu est oblig6 de 
livrer la dot avant de possMer la fille, a laquelle il fait 
encore quelques petits cadeaux; de plus, il lui envoie tous 
les jours des grandes calebases pleines de riz. Deux mbis 
avant le manage, la future est toujours en ftte, et sa m^re 
invite les voisinsiiveniry prendre part. Ces usages varient 
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dont profile la rn^re; cadeaux sans grande valeur, il est 
vrai, mais sans cesse renouvel^ : morceaux de viande, 
cuvettes de riz, somb6, mouchoirs de t6te, pagnes, quel 
quefois pieces de cinq francs, ou 6cheveaux de fil d^robes 
a la mere du jeune homme, A tous ces cadeaux, la jeune 
fille, tres avertie pourtant, repond seulement par des antia- 
biiites, des minauderies, desfrdlements, mais les relations 
ne vont pas plus loin. 

Eile change d’allures a sa pubert^. Pouss^e a lad^bauche 
souvent par les excitations, ou tout au moins le silence 
complice de la mere, et I’indiffdrence du pere, elle choisit 
parmi lessoupirants, un ou plusieurs amants, et les cadeaux 
continuent au grand profit de la mfere. Le pere met, de son 
cdt6, a profit le laps de temps plus ou moins long dans 
lequel tous se complaisent, sauf le futur fepoux, entre la 
pubert^ et le mariage de la jeune fille, pour tirer de la 
famille de son futur gendre la plus grosse dot possible qu’il 
devore incontinent. 

L’iramoralite de ces pratiques est vraiment r^voltante. 
A part de rares et tr^s honorables exceptions, que Ton peut 
d’ailleurs citer, tant le fait est peu frequent, ces pratiques, 
oil la cupidite et le cynisme des parents rivalisent avec la 
d4bauche presque animale des jeunes filles, sont malheu- 
reusement la r6gle, aussi bien chez les musulmans que 
chez les fetichistes. Nous sommes loin ici de I’education 
relativement chaste, et toute dirigee en vue du mariage, 
recommandee et pratiquee en pays vraiment musulman. 
On conqoit fort bien que cette immortalite acquise par la 
jeune fille, reparaisse apres le mariage, et qtSe, la licence 
des jeunes filles rejaillissant sur les jeunes gens, et les 
encourageant a la d^bauche, le libertinagesoit, en somme, 
la regie dans la plupart des menages. 

La cer^monie du mariage est purement civile, et d'une 
simplicity extreme. Elle n’est marquee, en dyfinitive, que 
par un seui fait : la remise, par le pfere, de la jeune fille a 
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son futur epoux, et par I'accession de celle-ci au domicile 
conjugal. 

L’dpoux fait gen 4 ralementdistribuer, le jour du manage, 
dans tout le village, une ou plusieurs calebasses desomb^. 
On abatdes cabris et des moutons, rarement des boeufs. 
Le soir, les jeunes filles, amies de la nouvelle ^pous^e, font 
un petit tam-tam dans la cour du mari. Et c’est tout: la 
f^te n’a 4 te en somme marquee que par les ripailles, 
comme toute f^te en pays noir. Tous les frais, toutes les 
g^n^rosit^s sont supportes par I’^poux ou sa famille. En 
general mSme, la jeune fille est donn^e a son mari avec un 
simple pagne usage; I’^poux doit fournir egalement le 
trousseau. Cependant la m^re doit fournir a sa fille, au 
moyen de son travail personnel (confection de fil de coton, 
fabrication d’indigo, commerce de kolas et de sel) ou de 
son inconduite, les boucles d’oreille en or et les bracelets 
d’argent. Elie est bien souvent aidee par la jeune fille elle- 
mlsme, qui consacre une partie des cadeaux faits par ses 
amants, k- I’achat de bijoux. 


4. — Dic^s. Ensevelissement. 

On a vu les precautions que prend le moribond vis-A-vis 
de ses biens, lorsqu’il se sent en danger de mort. Le plus 
souvent, dans I’enonciation de ses dernieres volontes, il 
designe les amis personnels qui lui sont chers et qu’il 
desire avoir pres de lui a sa mort pour le lavage de son 
corps. • 

Apres le deces, le corps est sorti de la case, place dans la 
courette qui .sert de cabinet de toilette, il est lav6 par les 
amis d^sign^s par le mort, suivant le rituel ordinaire pres- 
ent par les livres musulmans. Ce'tte edrdmonie est appel6e 
ici, vulgairement, Su Kolan (lavage du mort) et en arabe 
du pajrs Kassoulou. Le corps est, imm^diatement apres, 
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rev6tu deses vStements, et cousu dans une natte neuve. II 
est ensuite place sur un brancard sommaire en bambous, 
qui est sorti de la case et plac6 dans la cour, la t^te du 
mort 6ta.nt dans la direction de la qibla. 

Entre temps, le crieur a annonce dans le village le d4c^s. 
L’alimamou du village vientalors se placer derrifere lecorps 
et les fiddles, amis du defunt, derriere lui, tops dans la 
direction de la qibla. On dit alors la prifere speciale, la 
Salatou el Djanaiatou, a quatre rakaa, commen^ant cha- 
cune par le Takibarou (Takbir : Allah Akbar), dits dans 
la position debout. 

Contrairement aux prescriptions arabes, le corps est le 
plus souvent enseveli sans linceul, ni blanc, ni de couleur, 
la natte remplissant ce r6Ie. N^anmoins, si le musulman 
est fortune, il est plac^ dans un ou plusieurs linceuls et 
cousu dans plusieurs nattes, dont Tune, celle de I’ext^rieur, 
sera enlevfee au moment de Tensevelissement et port6e a la 
mosqu^e oh elle servira de natte de pri^re. La priere finie, 
le corps est placfe sur les 4paules des fils et parents du d6funt 
et emporte jusqu’a la toiinbe. II n’y avait point decimetifere 
entretenu et regulier jusque vers 1908 : les Musulmans sui- 
vaient la coutume animiste et enterraient les cadavres 
dans les villages, aupres de la case oh avait v6cu le d4funt 
durant sa vie, Depuis cette date, les musulmans comme 
tous les habitants des villages ont abandonn6 cette pratique 
et enterrent les corps dans la brousse. Ils ont m^me ten- 
dance k grouper les tombes en cimetiere, sans que les 
emplacements reserves a ces tombes et les tombes elles-. 
mSmes aient jamais un caractere sacr6. • 

Les tombes sont toujours orientees dans la direction de 
la qibla. Une pierre plate est plac6e dans la tombe, devant 
servir d’oreiller au defunt sur sa derniere couche. 

Entre le domicile du defunt et sa tombe, les assistants 
presents au convoi marmottent sans cesse A mi-voix le 
■« Tahlii » sans rien ajouter. Lorsque k corps est descendu 
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dans la tombe, les assistants prononcent a mi-voix : «Bissi- 
millahi ! Allahou Koubarou ». 

Lorsque la tombe est fermee, chacun ayant jet6 nne 
poignee de terre, on se place derri^re la tombe et chacun 
teonce ses « dou'a » (vosux) en faveur du dfefunt. 

Enfin, pendant que I’on depose les bras du brancard qui, 
suivant la coutume, restent dans la tombe, on formula de 
nouveaux souhaits. 

L’alimamou ne suit pas gen^ralement le corps jusqu’a 
la tombe et se retire d^s que la prifere des morts est dite. 

Les femmes nesuivent que les enterrements desfemmes, 
sauf les matrones d'kge canonique, qui sont admises aux 
enterrements de leurs parents et qui s’y comportent comrae 
pleureuses. Les hommes suivent rarement les enterrements 
des femmes, m^me de parent^ tres proche. 


5. — Uislam et la coutume. 

L’influence de I’islam dans la vie de I’individu est en 
somme relativement faibie. Ce qui donne au musulman du 
Nord africain son caractere particulier, c'est I’unit^ de sa 
vie, tout emigre soumise a la loi religieuse. 11 n’a qu’une 
seule loi, qu’un seui code, le Coran, et tous les livres 
musulmans, rfeglant sa vie sociale, individuelle, familiale, 
economique et religieuse, en decoulent. L’unite de sa doc- 
trine, religieuse et sociale, est complete. Ici, au contraire, 
il y a duality absolue, entre la vie religieuse, qui vise k 
Stre orthodoxe, et la vie sociale. La premifere est r^gie par 
le livre, avec une ponctualite et un formalisme incroyables. 
Au contraire, la seconde est r6gie par les coutumes ani- 
mistes, souvent en contradiction absolue avec les lois tirees 
des- livres musulmans. Par la frequence des manages 
mixtes, les coutumes fetichistes, en somme faciles et com- 
modes, se sont installees au foyer m^me, ont fa^onn^ les 

*3 
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enfants; le Farhama fetichiste a impose sa loi aux adultes. 
On‘ s’est habitue a penser en fetichiste, ne reservant sa 
rigueurque pour les seules pratiques cultueiles. En fait, il 
n’y a que des differences insignifiantes entre les sectateurs 
du proph^te et les animistes; tous pensent exactement 
de mSme, tous vivent et agissent de la m^me mani^re. 

Peut-6tre I’lslam imprime-t-il sur ses fideles une disci- 
pline mentale, une morale et un esprit de famille plus 
accentues. Eloignes des debordements avilissants des feti- 
chistes, de certains au moins, comme la boisson, les 
musulraans conserventen general, malgre tout, une certaine 
tenue morale, surtout dans la vie priv6e; les enfants 
temoignent a leurs parents un respect et un attachement 
inconnus chez les fetichistes ; les liens familiaux sont 
plus 6troits et empreints d’une discipline ^qui n’existe pas 
chez les animistes. Avec cela, dans leurs affaires, ils mani- 
festent un esprit plus actif, une intelligence plus profonde, 
un sens pratique plus d^velopp^, tout en montrant le plus 
souvent une incroyable absence de pr^jug^s, un cynisme 
et une amoralite inoui's. II en est de mSme dans leur vie 
sentimentale. 

11 faut dire qu’a c6t6 de ceux-la, certains musulmans 
constituent au contraire de fort belles figures. L’ Islam a 
donn6 a tous un orgueil sans bornes et un sentiment reel 
de la superiority des musulmans sur les fetichistes. 11 y en 
a beaucoup qui ont une veritable tenue morale, un carac- 
tere tres droit, et une intelligence ouverte. Ceux-la sont 
entourys d’un profond respect, et ils constituent un frein 
puissant pour tous ceux qui les ycoutent. Ils sont malheu- 
reusement trop peu nombreux. 

En somme, la grande majority des musulmans a facile- 
ment mis d’accord la morale fytichiste, a laquelle ils ytaient 
fatalement astreints ici, et si conforme, elle-myme, li la 
mentality noire, etla morale musulmane, si encline a I’in* 
dulgence pour toutes les faiblesses humaines. 
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Le pere est en principe d^tenteur de tous les bietis de la 
famille, et les fils, en principe toujours, travaillent pour 
lui. Cela est souvent vrai, et c’est reellement remarquable 
lorsque Ton consid^re ^ c6t4, Tanarchie complete des 
families animistes. En retour, le p^re doit protection a ses 
enfants, et doit les pourvoir d’6pouses. II n’y manque que 
rarement et consacre une bonne partie de sa fortune au 
paiement des dots de ses enfants. II justifie ainsi laconfiance 
que ses fils lui t^moignent. Aucontraire, lorsque les enfants 
voient leur p^re ne songer qu’a lui et d^penser sa fortune 
uniquement au paiement de dot pour ses Spouses person- 
nelles qui, on le salt, nepeuvent 6tre d^volues ^ses enfants, 
mais seulement a ses freres, ses fils ne songent alors qu’^ 
travailler pour eux-m^mes, afin d’acquerir par leur travail 
les epouses que leur pare leur refuse. 

Ce cas, si frequent chez les fetichistes, se rencontre rare- 
ment chez les musufmans, oCi I’esprit paternel et la sou- 
mission filiale sont relativement accentu^s. 

Du chef de famille, en principe, I’autorit^ est absolue, 
maiscombien ce principe est temp6r6 par lescontingences 
et les exigences de la vie journaliere. 

Envers ses fils, il est bien le chef, le patriarche et le 
pr^tre, Tanalogue, en moins noble, du pater familias 
antique. Nous verrons plus loin quelle est sa situation vis- 
a-vis de ses femmes et de ses concubines. 

Pour les captifs, le chef de famille avait tout pouvoir, 
m^me celui de tuer, envers les captifs de traite. II pouvait 
en particulier Jes vendre a sa guise. II n’en etait pas de 
mfime des captifs de case, qui formaientune sorte de clien- 
tele, parfois puissante, de la famille; le chef avait des 
devoirs et obligations bien ddtermin^sa I’dgardde ces cap- 
tifs et il ne pouvait en particulier les vendre a sa guise. 
A leur egard, il etait souvent dans la mSme position qu’a 
r4gard de ses fils : responsable de leurs actes, de leurs 
dettes, de leurs d41its et de leurs crimes, devant toujours 
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d^dommager ies parties lesees, sans que les captifs de case 
n’aient, a son propre egard, d’autre devoir que de lui 
fournir seulement trois matinees de travail par semaine. 

En principe, la femme n’a le droit de rien possMer : 
tout appartient a son mari. Elle doit cependant norma- 
lement donner a ses filles les bijoux indispensables k toute 
femme du pays : anneaux d’or, bracelets d’argent, garniture 
de t^te, dits libe, en argent, colliers et ceintures de perles. 
Mais le mari, en cas de besoin, est toujours en droit de la 
d6pouiller du fruit de son travail. En reality, il s’en garde 
bien. Malgre tout, la situation de la femme musulmaneest 
loin d’etre aussi bonne ici que par example chez les ani- 
mistes de la for^t. 

L’instruction des femmes est quelquefois assez poussee, 
quoique toujours moins que celle des hommes , certaines. 
femmes obtiennent le turban, maisc’est la moins la recom- 
pense de leur science que de leur pi^te et de leur dge. Quel- 
ques femmes arrivent pourtant a une certaine notoriete. 
C’est ainsi qu’une femme de iMankono, .Maferema Kara- 
morho, aujourd’hui decedee, avait fait, durant toute sa 
vie, les m^mes etudes que les hommes, et avait re^u le 
mSme turban que les marabouts. Aussi poss6dait-elle, sur 
le retour, une ecoletres frequentee, mfime par des talibds 
adultes. II en fut de m4me de sa sceur, Ma Kounhoule 
Karamorho. 

II faut remarquer que le turban — consistant la plupart 
du temps en une simple bande blanche, nou6e autour de 
la tite, sans fez, n’est attribue aux femmes qu’a l’%e, oh 
leur etat physiologique leurpermet de se passer de relations 
sexuelles, et d’etre, ainsi que les hommes, en^tat virtuel de 
purete latente, pour pouvoir, apr^s ablution, faire les 
prieres rituelles de chaque jour. Nous avons vu, en effet 
que le flux menstruel met les femmes en un 6tat d’impu- 
reti que ne peuvent effacer les ablutions faites avant la 
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priere, et par suite, rend celte priere non valable et m^me 
sacrilege, 

II nV a actuellement, dans la Haute-C6te d’Ivoire, que 
4 ou 5 femmes adonn^esa i’enseignement : la plus r4put6e 
est Mata Karamorho (Fatimata) qui aidetoujours, et supplee 
parfois son mari Ma Salanka Karamorho. EUe s’occupe. 
principaleraent de I’education des filles (Ouorodougou). 


6. — Le minage musulman. 


La polygamie est gdn^rale chez les musulmans. La plu- 
part cependant n’atteint pas le nombre de femmes legi- 
times, toldrees par le prophete, la moyenne des femmes 
etant de trois. Dans les menages plus nombreux, aucune 
distinction n’est faite entre les femmes legitimes et les con- 
cubines, sauf peut-etre que celles-ci, etant plus jeunes, sont 
generalement plus choyees. La premiere femme a en prin- 
cipe la haute main sur la tenue du menage — et elle est 
generalement la femme de confiance de I’epoux, qui n’a 
pas de secrets pour elle et qu’elle renseigne journellement 
sur les ecarts de conJuite des autres femmes, ses com- 
pagnes. A vraidire, nous verrons plus loin que le concu- 
binage legal n’a en rien diminue ici la frequence de I’adul- 
tere bilateral. 

Avec ses servantes (captives), le chef de famille prend 
toutes les libertes, jusqu’au jour ou I’une d’elles devient 
enceinte. Ne*pouvant alors avoir un enfant captif, il est 
oblige d’admettre la femme non libre parmi ses concu- 
bines. Nous verrons plus loin quelle est generalement sa 
conduite, et celledes autres femmes vis-a-vis de lanouvelle 
venue. Lorsque les relations du maitre vis-a-vis de sa cap- 
tive etaient suivies de grossesse, ou si elle avait su prendre 
un certain empire sur lui, elle 4tait admise au rang des 
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concubines, ou encore il la faisait epouser par un de ses 
captifs de case, qui s’en montrait trbs honore. 

Les femmes preparent, chacune a leur tour, les repas 
deleur mari ; chacune ne pr^parant qu’un seui repas de la 
journ^e. Les vivres bruts leur sont donnas par le mari, 
chacune a leur tour et directement. La plus vieille des 
femmes a seulement un droit de coritrdle sur I’emploi des 
denrSes alimentaires. Le fait, pour le mari, de ne pasfour- 
nir les vivres necessaires a la femme, dont c’est le tour de 
prfeparer le repas, constitue pour lafemme,objet de ce trai- 
tement, une injure grave. II en esl de mfime, quand il lui 
refuse, lorsque c’est son tour de cuisine, le repas qu’elle a 
prepare. 

Par centre, il arrive souvent qu’une femme nouvelle 
soit mal accueillie et qu’au moindre signe de faveur 
special, difficile a refuser^ la nouvelle epouse, une veritable 
lev6e de boucliers se produise parmi les autres epouses, se 
jugeant d61aiss6es. Elies s’entendent alors pour boycotter le 
couple, et refusent energiquement, d’un commun accord, 
de pr4parer la cuisine etde se livrer au.vtravaux menagers. 

La chose arrive souvent actuellement pour les femmes 
d’origine captive, qui sont toujours, et pour des raisons 
speciales, particulierement choyees de leurs maris ; celui- 
ci craint en eftet que sa femme, anciennement captive, ne 
se souvienne un jour de sa quality native, et ne le quitte, 
en en faisant ^tataupr^s de Tadministration. Aussi met-il 
en jeu tous les moyens et toutes les seductions pour lui 
enlever mSmela pensee de fuite; mais c’est alors chez les 
autres femmes la greve des repas, celle des' soins domes- 
tiques, le sabotage, et mSme la greve tres speciale « a la 
Lysistrata ». 

La vie conjugale est ainsi souvent un enfer. Les femmes, 
en dehors de leur inconduite, se jalousent f^rocement 
entre elles, non seulement a cause de leur 6poux, mais 
encore a cause de leurs amants. Les cancans, les m6di- 
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sances abondent; un espionnage, constant et d’une mal- 
veillance atroce, des faits et gestes m^me les plus intimes 
du mari, des jalousies mesquines, des haines venimeuses, 
des disputes continuelles, empoisonnent sans cesse la vie 
du malheureux polygame. Quelques coups de trique ne 
'suffisent pas a retablir i’ordre, et enveniment encore les 
relations. La somme de haine regnant a I’int^rieur des 
menages, quelquefois en apparence unis et disciplines, est 
vraiment inouie. N’^tait I’orgueil incroyable du noir, 
qu’il place dans le nombre de femmes et d’enfants, comme 
I’indice de sa richesse et desa position sociale, iln’estpas 
douteux que les neuf dixiemes des maris souhaiteraient 
ardemment d’etre d^barrasses de leurs harpies, et que la 
monogamie leur parait un paradis a c6te de leur enfer. 

Rend Caillie a ddcrit avec une grande exactitude la con- 
dition de la femme. « Les disputes, dit-il, sont trds fre- 
quentes, car les femmes de ce pays sont d’un caractere 
difficile, et les maris tres exigeants. Ces malheureuses peu- 
vent dtre assimildes aux esclaves par les travaux pdnibles 
auxquels on les oblige : elles vont chercher I’eau et le bois 
a des distances tres eloigndes; leurs maris les envoient 
faire les semences, arracher les mauvaises herbes, ou faire 
la rdcolte. Lorsqu’elles suivent les caravanes, ce sont elles 
qui portent les fardeaux sur leur tdte, et les maris suivent 
gravement a cheval. Ils.les grondent sdverement pour la 
moindre faute qu’elles commettent ; alors elles orient, tem- 
pdtent et courent dans le village, en se plaignant a haute 
voix de leur injustice ; ils n’y font pas beaucoup d’atten- 
tion, car ils ne croient jamais avoir tort^ et la dispute se 
termine par des coups de fouet, donnds a la femme, qui 
pleure et crie, jusqu’a ce que les anciennes du village arri- 
vent a son secours et rdtablissent la paix dans le mdnage. 
J’ai remarque qu’apres. avoir etd frappdes, elles devenaient 
tres souples : elles ne sont pas vindicatives; il est vrai 
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qu’elles n’y gagneraient rien ; le troisieme ou le quatrilsme 
jour, elles sont aussi gaies qu’a i’ordinaire. Elies n’ose- 
raient lever la main sur leur mari pour se d^fendre; elles 
ne se permettent jamais la moindre plaisanterie aveclui. » 

Les femmes prennent ampleroent leur revanche dans la 
vie familiale. Les hommes y sont vraiment sous leqr 
domination, y vivent sous leur ferule, et ne plastronnent 
que loin de leurs regards et de leurs propos moqueurs. 
Elles se r6vfelent souvent dans I’intimit^ de veritables 
harpies. Elles ne sont que bonnes m^res, et encore abu- 
sent-elles souvent de I’autorit^ qu’elles exercent sur leurs 
enfants, en particulier, sur leurs filles, pour leur faire 
epouser la haine qu’elles ont centre leur p^re. Celui-ci n’a 
alors d'autre ressource que de deserter son foyer et d’aller 
« Baro K6 » (bavarder) chez les voisins. De la, la frequence 
des relations entre indigenes dans le village mi^me, ou de 
village a village. Les femmes ne se privent gu^re non plus 
de recevoir ou de visiter qui leur plait, se souciant fort peu 
des ordres el des conseils que leur dispense leur seigneur 
et maitre au sujet de leurs relations. 

Rene Caillie qui a vu (1827-1828) de plus pres que qui- 
conque les femmes Malinke, dit : « Sous le rapport des 
souffrances physiques, les femmes sont tres courageuses : 
elles se livrent aux travaux les plus pifenibles pendant le 
temps et jusqu’au dernier moment de*leur grossesse; elles 
accouchent sans seplaindre; on croirait qu’elles n’6prou- 
ven't aucune douleur, et le lendemain, elles reprennent 
leurs occupations. 

« Les meres ont une tendresse et des soins extremes 
pour leurs enfants; elles les confient rarement a des 6tran- 
g^res; elles les nourrissent toujours elles-memes et les 
portent partout sur leur dos, attaches a leur pagne, comme 
chez tous les negres. » 

Le harem ferm6, et jaiousement gardd, n’existe pas. Le 
lou (ensemble des cases de la famille) conjugal est au con- 
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traire largement ouvert. Y entre qui veut. Les cases sent 
irregulierement dispos^es aulour d’une cour, et chaque 
femme a g6n6ralement la sienne, oCi elle habite avec tous 
ses enfants, sauf les fils devenus puberes, qui ont alors 
leur case. Les epoux m^fiants preferent mettre deux ou 
trois femmes dans chaque case, en general les jeunes avec 
une matrone, afin d’emp^cher ce, qu’en definitive, ils ne 
peuvent jamais eviter. Bien peu de femmes, du reste, se 
laissent imposer cette condition; car elles demandent, et 
obtiennent toujours finalement, une case unique. 

L’adultere est facile, on dirait m^me inevitable, dans la 
situation des noirs de ce pays. 

Chaque femme en effet connait exactement, longtemps 
a I’avance, les jours ou elle doit cohabiter avec son mari, 
d’autant plus que celui-ci ne peut deroger au tour habituel, 
qu’avec I’autorisation de toutes les femmes. Nulle alerte, 
jiuile surprise n’est done possible etl’adultere est inevitable, 
logique mime. 

Les gynecees abondamment peupies, sont frequentes 
surtout chez les fetichistes, mais ne manquent pas chez 
les musulmans. A Bondoukou par exemple, I’almamy Kou- 
nandi Tamiti a 7 ou 8 femmes; a Dabakala, on retrouve 
la meme proportion. 

A Mankono, les trois musulmans dont le gynecee est le 
plus peuple sont I’almamy Gbouakeri Fofana, son neveu 
Vanli Fofana, et le chef de famille des Karamorho, Sal'di 
Karamorho. Ils ont chacun dix femmes. Le nomme Seko 
Cisse, a Gomenaro, almamy et chef du village, en a 23 ; 
mais en general, dans les villages musulmans, la moyenne 
des femmes composant les menages est de trois. Chaque 
femme de ces menages moyens reste done sur neuf jours, 
6 jours inoccupee, et ne cohabite pas durant ce temps avec 
son mari. 

Elle ie met largement a profit. L’adultfere est d’ailleurs 
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general, egalement chez les hommes maries; mais I’adul- 
tere des hommes n’est possible que durant la journee, tan- 
dis que celui des femmes est generalement nocturne. En 
effet, le mari est dans I’obligation legale de cohabiter avec 
chacune de ses femmes pendant trois nuits, et cela sans 
solution de continuity. II ne peut nygliger simultanement 
toutes ses epouses, ou bien laisser celle, dont c’est le tour, 
seule la nuit, sous peine de se voir boycott6 par toutes 
ses femmes sans exception, coalisyes contre iui, ou bien 
insulty et m^me souvent battu par I’epouse delaissee. 
Au contraire, la femme jouit, pendant la plupart de ses 
nuits, de la plus extreme liberte, hors le temps l^galement 
consacre au mari. II suit de la que les femmes adulteres 
le sont surtout avec des cyiibataires et des jeunes gens, les 
hommes maries dtant forcys de demeurer chez eux la nuit. 

En reality, la grande majprite des femmes du pays, mu- 
sulmanes comme fetichistes, s’adonnent ala prostitution, 
surtout, comme c’est le cas, dans les centres musulmans, 
pour les femmes qui font du commerce et fryquentent les 
marches. Elies y vont avec leur seule beauty, et leurs plus 
beaux pagnes et bijoux, et en reviennent avec des charges 
de kolas, qui n’ont codte que des traits a I’honneur du 
mari. Celui-ci d’ailleurs en profite et pryfyre ne point de- 
mander de comptes a sa femme. A Test, Bondoukou et 
Bouna; au centre Kong; dans I’Odienne, Odienny, Sama- 
tiguila, etc.; dans I’Ouoroudougou et la foryt limitrophe, 
Diorhoiy, Touna, Toubalo, Soukouroughan, Lyapla, pour 
les kolas, Niakabi, Boron, Loinguydougou et Yritchyie, 
pour les denryes vivriyres, passent pour de vyritables lupa- 
nars. 

Signalons que de nombreuses femmes, dans les gros 
centres musulmans comme fytichistes, refusent obstiny- 
ment de se marier, pryfyrant se consacrer, leur vie durant, 
a la prostitution. Ces femmes deviennent de plus en plus 
nombreuses dans les centres europeens, surtout Bouake, 
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Dimbokro et Abidjan. La prostituee, rentrant dans son 
village, riche de bijoux, d’argent et de pagnes, est toujours 
honor^e. 

Beaucoup de femmes considerent done la grossesse et la 
maternite com me des charges p^nibles, les empfechant de 
vivre leur vie de liberty et de d,ebauche. Aussi les cas 
d’avortement sont-ils frequents, et cette frequence est vrai- 
ment inqui4tante. Elle est tres mal vue des indigenes; 
mais, malheureusement sous la terreur constante de leurs 
femmes, ils n’osent rien dire, et les pratiques demeurent 
malheureusement toujours impunies. 


7. — Venfant. 

L’enfant est toujours bien trait6 dans les families mu- 
sulmanes; e’est la, il est vrai, un trait commun k la race 
noire, mais ce fait semble plus accentu6 ici, chez les mu- 
sulmans que chez les fetichistes. II est quelquefois reelle- 
ment touchant de surprendre le regard ravi et attendri que 
jette un grave marabout sur son enfant, les soins dont il 
I’enveloppe, les jeux qu’il lui prodigue; tout son etre, 
toutes ses attitudes altestent alors le vif amour du pere a 
Fugard de ses enfants, surtout mdles. Il en est de mfime 
des meres a Fegard de leurs filles. 

Aussi ces enfants sont-ils terriblement g^tes et, k moins 
d’etre d’une nature exceptionnellement bonne, deviennent- 
ils rapidement insupportables, volontaires, collreux et 
d’une suffisance sans bornes. Il faut les voir, aux jours de 
grandes fttes musulmanes, par^s, les fillettes de tous les 
bijoux de la m^re, empetr^es de pagnes trop lourds et trop 
grands, les fils, grotesquement affubl4s de boubous trop 
larges et trop riches, les yeux passes a Fantimoine, respi- 
rant tous un nai'f orgueil et une fatuite ridicule. Les jours 
de la semaine cependant, leur tenue est moins brillantq. 
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Jusqu'a rdge de cinq ou six ans, gargons et fillettes sent 
nus comme des vers. A cet age, ils rev^tent un pagne 
intime (bila) qui leur cache a peu pres les parties sexuelles. 
Vers la puberte, ies enfants revetent le koursi (pantalon 
bouffant) et le der^ke (boubou), les filles, le pagne noir 
autour de la ceinture, ou au-dessus des seins, Ils sont alors 
designes, les premiers sous le nom Kambele, les seconds 
sous celui de « jeunes filles » (Soungouri, litt^raiement 
Soun-Kourou « a seins naissants »). 

Malgre toutes leurs tares morales, les families musul- 
mahes sont generalementaussi prolifiques que les families 
fetichistes, sauf peut-etre, dans ies centres commerciaux. 
Les musulmanes sont alors moins sedentaires que les feti- 
chistes, partant plus libertines. “ Les femmes sont generale- 
ment assez fecondes, Le fils unique d’une m6me mere est 
rare. Nombreuses sont les meres de quatre enfants adultes 
vivants. 

En general, il faut compter que la moitie des enfants 
meurent, soit au cours de la grossesse et de raccouchement 
(relativement nombreux) soit en bas age, soit vers la pu- 
berte. On peut compter que pour les deces d^'enfants : 

I® La moitie des grossesses est marquee par un avorte- 
ment — volontaire ou non — ou par des couches maiheu- 
reuses. 

2 ° Les trois quarts de la moitie restante des deces est 
due aux maladies de I’enfance, en particulier aux infec- 
tions intestinales ou pulmonaires, ou aux ophtalmies puru- 
lentes aigues. 

3** Le dernier quart est dti a des accidents ou maladies 
survenues entre la periode de Pallaitement et ceile de la 
puberte. 

II n’est pas exagere de dire que le nombre des grossesses, 
suivies de deces, immediat ou dans la periode comprise 
entre les couches et la puberte de Tenfant, est egal a celui 
des grossesses heureuses, suivies d’evolution normale de 
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I’enfant vers la puberte et I’Age miir. La plupart des 
femmes, a leur pdriode critique, ont ete au moins huit fois 
meres; quelques-unes I’ont ete jusqu’a i5 fois. Le nombre 
moyen des enfants vivants, par m^re, est de quatre, mais 
les meres de sept enfants vivants ne sont pas rates, moins 
cependant chez les musulmans que chez les fetichistes. 
Cette proportion des grossesses chez les femmes peutpa- 
raitre faible, si Ton tient compte de leur genre de vie. IJ 
ne faut pas oublier cependant que chaque naissance est 
suivie d’une periode de trois ou quatre ans de continence 
complete pour la m^re, et que, par suite, les naissances ne 
peuventguere s’espacer, a moins de dices du nourrisson, 
au cours des couches ou de I’allaitement, que tous les 
quatre ou cinq ans. 

En principe, la naissance d’un fils est consideree comme 
un bonheur par la famille, parce que normalement celle-ci 
compte en puissance une unit6 de plus ; elle s’agrandil 
done. On fait souvent, pendant la grossesse des femmes, 
des voeux pour la naissance de gardens. Les prieres surd- 
rogatoires sont frequentes dans ce but, auxquelles le pere 
associe toute sa famille. Souvent m^me, autrefois, celui-ci 
faisait le voeu d’afiranchir une captive ou de distribueraux 
pauvres ou aux musulmans influents soixante mesures de 
riz ou leur equivalent en sombe, si ses voeux pour la nais- 
sance d’un fils etaient exauces. 

Ce sentiment est certainement sincere chez la majority 
des musulmans, les peres temoignant toujours un amour 
extraordinaire envers leur fils et d4daignant les filles. 

Cependant, Si la naissance d’une fille est accueillie avec 
moins d’emphatiques transports, elle provoque une joie 
tres reelle. Elle est, il est vrai, destinee a quitter la famille, 
el par suite aamoindrir sa puissance, mais aussi elle I’en- 
richit par les sommes versees par des etrangers pour le 
paiement de sa dot, laquelle est d’ailleurs le plus souvent 
reversee immediatement a une autre famille comme dot 
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de manage. Indirectement done la place que laisse la jeune 
fille est combine immddiatement par I’arrivee d’une nou- 
velle epous6e, venue d’une famille etrang6re,etson manage 
seul en fournit le plus souvent la possibility. 

Certaines families pourtant, les Karamorho par example, 
marient generalement leurs jeunes filles avec des jeunes 
gens, membres ygalement de la famille, et par suite sans 
dot, ou bien, par suite d’anciennes conventions, avec les 
jeunes gens d’une famille rausulmane voisine a qui, des 
ieur naissance, les enfants 6taient mutuellement promis. 
Cette pratique est fort usitee entre les musulmans, et ne 
donne jamais lieu au paiement de dots, mais a la consti- 
tution de petils douaires en faveiir de la nouvelle ypousee. 
II convient de remarquerque ces families n’y perdent gen^- 
ralement rien au point de vue materiel, et y gagnent sur- 
tout au point de vue moral, puisqu’a chaque jeune fille, 
donn^e par une famille k la famille voisine, correspond le 
mariage k un membre de la premiere d’une jeune fille 
offerte par la seconde famille, sans aucun des marchan- 
dages auxquels donnent lieu les manages conclus dans les 
conditions habituelles. 


8. — Les vieillards. 

La vieillesse, pour les hommes du commun, pourvus 
d’enfants, est normale. Leur vie s’ecoule a I’abri du besoin 
et au milieu d’un respect suffisant des enfants a leur ygard. 
Elle est lamentable pour ces mSmes gens, si la vieillesse 
les trouve sans enfants. Abandonne a ses seules femmes, 
le vieillard generalement delaisse des plus jeunes k qui il 
ne peut fournir de confort suffisant et auxquelles, par la 
force des choses, incombent tous les travaux domestiques. 
Elies desertent le plus souvent le domicile conjugal, lais- 
sant le vieil ypoux se morfondre avec ses plus vieilles 
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femmes, incapables maintenant de travailler. Le menage 
est aiors nourri chichement par les autres membres de la 
famille, mais la mort de Thomme et de ses femmes vieil- 
lies est intimement souhait^e. 

Les marabouts veneres ont, au contraire, une vieillesse 
heureuse, respect^e, mSme opulente. Environn6s du res- 
pect de leurs fils et des musulmans du pays, ils vivent 
iargement. On en cite qui, jusqu’a un jlge avance, ont con- 
tinue a recevoir d’admirateurs ou de devots z616s, de 
toutes jeunes filles comme spouses. Les fils, en general, 
goutent assez mal ces marques de respect, qu’ils jugent 
d’un gotit douteux. 

Les vieilles femmes sont presqup toujours fort malheu- 
reuses : d^laiss^es par leurs filles qu’elles ont pourtant 
tendrement ch4ries, mais bien mal dlev^es. Saufsicesder- 
nieres sont encore hors d’ige de se marier, elles vivent soli- 
taires, se nourrissant surtout de charity, et si elles ont des 
filles encore jeunes, elles les poussent a la d6bauche pour 
prendre la part du gain r6alis6. Leur fin passe presque 
iiiaperque, soit de leur mari, soit de leurs enfants. Quel- 
ques fils, pourtant, entourent leur m^re, une fois vieille, 
de soins assez tendres : le fait est assez frequent chez les 
musulmans ; ce fut le cas de la vieille femme qui donna 
des soins maternels, pendant plusieurs mois, a Rene 
Cailli^, a Ti^me. Mais le fait est a peu pres sans exemple 
chez les f^tichistes. II constitue un indice d’une mentalite 
plus 61evee chez les premiers. 

Les vieilles^femmes turbann^es sont, par contre, fort 
respect^es; elles sont entour^es de la veneration unanime 
de leurs enfants, garqons ou filles, et de toute la commu- 
naute musulmane. Elles ont d’ailleurs une vie fort digne. 
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9. — Classes sociales. 

L’IsIam n’a eu aucune action sur les classes sociales de 
la societe noire de la Haute-C6te d’Ivoire. Aucontraire, il a 
subi, en ce qui concerne les moeurs de la societe musul- 
mane, de nombreuses alterations, du fait de la preponde- 
rance politique constante des Farhama animistes et des 
coutumes fetichistes, qu’ils ont imposees li tous. La chose 
peut paraitre paradoxale pour qui a vu ailleurs la rigidite 
de principes de la societe musulmane et la cristalHsation 
que lui ont imposee les livres sacres et les commentaires 
des juristes et savants musulmans. La societe islamique 
n’a pas eu ici cette solide armature pour la soutenir et, 
faute d’avoir le pouvoir temporel, elle a ete amenee k epou- 
ser les moeurs et les coutumes' fetichistes, souvent en con- 
tradiction avec sa foi. 

Par ailleurs, une egalite complete regne entre les families 
musulmanes et fetichistes, la familie du Farhama elle- 
meme etant consideree au meme titre que les autres 
families du pays. Pourtant certaines families, les Serifou, 
mis a part, etaient un peu plus considerees que les autres, 
soit du fait de la piete de leurs membres (les Karamorho 
deMankono par exemple), soit du renom acquis par un des 
leurs a la guerre ou dans des circonstances memorables 
(les Toure, par exemple, a cause de Samory). 

L’Islam s’est implante dans beaucoup de families d'arti- 
sans, fetichistes a I’origine. C’est ainsi qu’un grand nombre 
de griots et forgerons font profession, avec leur familie, 
d’etre sectateurs de Mohammed. Mais s’ils ont evolue au 
point de vue religieux, leur conversion n’a en rien influe 
sur leurs moeurs speciales, sur leurs habitudes domestiques 
et professionnelles, en un mot, sur leur vie sociale. II ne 
pouvait en etre autrement, puisque les musulmans avaient 
eux-memes de s’adapter au milieu social fetichiste. 
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Les gens de diamou Serif ou (de I’arabe Chirif) se consi- 
derent comme les descendants du Proph^te Mohammed ; 
ils ne fournissent d’aiileurs la plupart du temps aucune 
chaine les rattachant au Prophete. Ils constituent en tout 
cas, une sorte d’aristocratie religieuse et, sous certains as- 
pects, une caste sociale assez influente. 

A d6faut de g6n6alogie prouvant son identite et sa race, 
le S^rifou se pretend, comme le veut la tradition, insensible 
k la douleur physique et plus particulierementalabriilure : 
c'est a r^preuve du feu qu’ils se font done reconnaitre. A 
la description qu’on en fait, on peut prosumer qu’ii entre 
une bonne partie de charlatanisme dans cette 6preuve. 

Les Sdrifou jouissent de nombreuxavantages mat^riels : 
lorsque, dans les villages musulmans, on se partageait les 
aum6nes, la part des Serifou6tait toujours la plus conside- 
rable et ils avaient le droit de choisir les premiers. Leur te- 
moignageetait consider^ comme plusprobant que celuid’un 
autre musulman, mSme aux yeux des.farhama f^tichistes. 
Ceux-ci les traitaient d’ailleurs mieux que les autre musul- 
mans', et avaient pour eux plus de consideration et plus 
d’egards. Un Serifou ne pouvait, en principe, fttre detenu 
en captivite par un musulman; mais il y avait loin de la 
theorie k la pratique et I’on tournait le principe, en niant 
au captif sa qualite de Serifou et en le soumettant a I’epreuve 
du feu, faite sans bienveillance, ou naturellement i’autre, 
prive de ses moyens de charlatanisme et etroitement sur- 
veille, succombait toujours. II 4tait alors traitd d’imposteur 
et jusqu’a preuve du contraire conserve en captivite. 

Dans la vie courante, les Serifou etaient traites gene- 
ralement comme les autres habitants du village. Ils 
n’etaieni pas charges de fonctions speciales et, en particu- 
lier, n ’etaient et ne sont encore que rarement charges des 
fonctions d’imam, sauf dans les villages ©h la communaute 
musulmane n’est constituee que par les seuls Serifou, 
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Les Oulema. — On peut citer, comme remplissant k cer- 
tains %ards ce rdle, mais simplement par ie respect dont 
ils sont entour6s et avec lequel sont ecout^ leurs decisions 
et avis, la plupart des grands personnages religieux, enu- 
rneres piushaut. Leur avis estrequis sur ies points litigieux 
du rite et leurs decisions font autoritfe pour la declaration 
de i’ouverture du Ramadan ou pour sa cl6ture. Mais ce 
sont lii de simples directeurs de conscience, sans fonctions. 
officielles, entour^s seulement de consideration. Et, s’ils 
jouent un r6Ie analogue k celui des Oulema, ils n’en ont 
pas le titre, donnent des avis, mais ne rendent pas de 
« Fetoua» (consultations juridiqueset religieuses) qui aient 
force de loi, comme en rendent les OuI^ma dans ies autres 
pays d’islam. 


• 10. Esclavage. 

Plus que les fetichistes, les Musulmans ^taient de gros 
propri^taires de captifs. Nos mesures a l’4gard des non- 
libres les ont en general ruines et, en tout cas, ont bien 
amoindri leur situation materielle et, par suite, leur pres- 
tige moral. 

On peut dire que le but de tout musulman, une fois 
mari6, 6tait de se procurer le plus grand nombre possible 
de captifs. II mettait lout en oeuvre pour cela, et aucune 
consideration de religion, de parent^ mtee queiquefois, 
ne I’arretait dans son commerce de captifs. Aussi les 
musulmans comme les fdtichistes 6taient-ils accueillis 
comme captifs par les musulmans, et aucunC difference 
de traitement ne les distinguait chez leur patron. Bien 
plus, le maltre interdisait ^ ces captifs musulmans d’inter- 
rompre leur travail pour I’accomplissement des pri^res 
journalieres rituelles, qui n’etaient faites qu’a la fin de la 
journee, une fois la tllche achev^e. 

Les musulmans montraient par ailleurs la plus grande 
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duretd vis-^i-vis de ieurs captifs, et ces derniers se trouvaient 
beaucoup plus heureux chez les f^tichistes que chez les is- 
iamis4s. Le captif, surtout le captif de case, n’^tait en 
somme guere malheureux chez les f^tichistes, et il faisait 
partie int^grante de ia famille et jouissait mfime souvent 
d’unegrosse influence. Chez le musulman, mSnne & I’^gard. 
des captifs musulmans, une duret^ plus prononc^e, une 
hauteur blessante et une observation plus stricte et plus 
impitoyable du statut des captifs regnait, m6me a I’^ard 
des anciens serviteurs de la famille et des captifs de case. 

Par contre, I’affranchissement des captifs a la suite de 
voeux ou par suite de circonstances importantes etait assez 
frequent chez les musulmans, alors qu’il etait tres rare 
chez les animistes. 

L’affranchissement 6tait le plus souvent eflfectue apres 
I’exaucement d’un voeu formula par le croyant ; g^nerale- 
raent, la naissance d’un enfant niMe, la gu6rison d’une 
maladie ou I’heureuse issue d’un voyage. L’affranchisse- 
ment par expiation a la suite de la non-observation volon- 
taire du jeilne du Ramadan etait encore assez frequent. 
Mais tandis que, dans le premier cas, I’affranchi 6tait un 
captif, musulman, auiant que possible, attach^ par de 
vieux liens a la famille du maitre, dans le second cas, 
c’fetait toujours une jeune fille nubile qui beneficiait de la 
mesure lib4ratrice. 

Le plus souvent. les captifs n’6taient aucunement tenus 
d’embrasser la foi du Prophke ; au contraire, ils en, 4taient 
toujours dissuades par la douceur, car, malgr^ tout, la 
communaute de foi faisait disparaltre une cloison sdparant 
le captif de son maitre. 

En effet, en 1907, au moment de I’exode des captifs, 
tous les fkichistes, et la plupart des musulmans de condi- 
tion servile, ont quittfe leur patron, et les captifs de case 
se sont d’eux-mSmes affranchis, tout en restant dans le 
pays ou ils ^taient n4s. II n’est rest6 chez les maltres que 
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les jeunes gens auxquels les patrons s’4taient inl4ress6s, et 
qui avaient suivi avec leurs fils les ecoles coraniques. On 
pent dire que cescaptifs sont attaches a leur maitre, comme 
a un pere spirituel, et qu’ils trouvent plaisir et int4rSt a 
resterspontanement sous sa tutelle, d’ailleurs devenue fort 
douce. Ils sont en effet choy6s k i’extr^me, plus souvent 
que les fils eux-mfemes. Ce sont les seuls serfs qui consen- 
tent a trayailler encore pour leur ancien maitre, mais le 
lien qui les unit est purement moral. 

Beaucoup de ces gens sont maintenant turbannes et con- 
sid6r6s comme des fibres. Ils 6pousent couramment les 
filles de leurs patrons. L’un d’eux, a Segu41a, le nomme 
Moussa Barhayoro, a mSme acquis une certaine notori4t6 
religieuse. 

En somme, on peut consid^rer comme .affranchis les 
captifs restant encore, de leur plein gr^, chez les anciens 
maltres, etleur situation est loin d’etre malheureuse : elle 
est mfeme souvent sup6rieure k celle de la majority des 
noirs du pays. 

II. — Castes. 

Les castes fibres sont toutes egales, et les families mu- 
sulmanes sont considirees, dans la vie ordinaire, comme 
les families f^tichistes. Les professions religieuses et 6du- 
catives n’6tant, en somme, consider^es que par la valeur 
ou la consideration de celui qui s’y adonna'it, n’etaient en 
definitive entoureesd’aucun respect sp6cial. D’ailleurs, nul 
n’est adonne seulement a une profession fibre ; le peda- 
gogue, par exemple, va k ses cultures en dehors de ses 
heures declasse, ou bien s’adonne a son commerce. 

Les castes d’artisans, griots ou noumou, sont partout. 
assez peu considerees et en certains endroits considerees 
comme d’extraction inferieure. Les manages entre families 
de diamou Sieve et celles d’artisans Staienrinterdits. Ce- 
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pendant de nombreuses families, appartenant a ces castes, 
fetaient souvent converties i Tislam, mais les barrieres 
subsistaient. 

Reinarquons que les griots sent gfineralement les 
hommes de confiance des musulmans, dont ils sont les 
conseillers 4cout^s et aimfes : ils exploitent en effet leur 
immense orgueil en les flattant sans limites. Certains de 
ces griots sont responsables de la mine des families, au- 
trefois riches et prosperes, et qu’ils onl abandonn^es sans 
vergogne le jour oh leur chef s’est trouve compl^tement 
ruine. 

Aucun emp6chement legal n’emp^che les libres d’^pou- 
ser des griottes ou d’en faire leurs concubines, mais la 
chose ne se fait pas. C’est, chose curieuse, par suite d’une 
entente tacite entretoutes les femmes libres qui ont etabli, 
de temps immemorial, de faire la greve sp6ciale, a la 
Lysistrata, envers tout homme libre soupgonn6 d’avoir eu 
des relations sexuelles avec une griotte, que cette rfegle a 6te 
^tablie. Aussi tout homme libre, dans son village, 6vite- 
t-il avec soin les griottes afin de ne point donner prise k une 
accusation, dont il est toujours difficile de se laver et qui le 
mettrait dans Timpossibilite absolue de trouver 4 I’avenir 
une femme libre voulant de lui. 


12 . — AutoriU. 

L’autoritd politique, exerc^e par le Massa ou Farhama, 
ici generalerfient fetichiste, est en principe absolue. Elle 
Test r^ellement, si le Massa ou Farhama est puissant, et le 
seul regime eSt, dans ce cas, celui de son bon plaisir; mais 
I’anarchie regne en maltresse etchacun se croit et est libre 
de toute autorite, si le Massa est faible ou menace par de 
puissants ennemis, ext6rieurs ou inthrieurs. Dans ce cas, 
le Farhama etait oblige de passer momentan^ment son au- 
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torit6 au K^rtoassa (chef de guerre). En somme, I’auto- 
rit^ politique est essentiellement variable et 4volue depuis 
la forme patriarcale, si leMassa est bienveillant, mais fort, 
a la tyrannic la plus dure, s’il est cruel et despotique et s’il 
a les moyens de satisfaire a son despotisme, en passant par 
I’anarchie absoiue, si I’autorit^ du farhama est debile. 

Le royaume est h^rSditaire dans la famille fttichiste, qui 
en a la garde, et transmissible par heritage, suivant la cou- 
tume animiste de I’hdritage, a I’atn^ des freres du roi d^funt 
et, en cas d’extinction des frferes, au fils atne du dfefunt. A 
•defaut de freres et de fils, le commandement est acquis au 
fils aln6 du defunt, c’est-a-dire, a I’aln^ des neveux du 
defunt. Les musulmans n’avaient aucune autorite sp^ciale 
dans ces royaumes fetichistes. Cependant, dans beaucoup 
d’endroits, les musulmans, plus intelligents, plus hardis, 
et peut-Stre aussi, en raison de leur foi, plus respect^s, 
fournissaientgeneralementles K6r6massa (chefs de guerre), 
ayant sous leurs ordres les guerriers du royaume, de tout 
statut, qui les reconnaissaient pour leurs chefs. II suit de 
la que les musulmans possedaient souvent entre leurs 
mains, avec I’autorite des Keremassa et la majority de la 
population, la possibility de s’emparer du pouvoir poli- 
tique : on n’en cite guere comme exemple que les Etats 
musulmans de Kong. Mais il est exact de dire que les 
musulmans ont toujours pref^ry, avant notre occupation 
comme. actuellement, leur effacement politique plein de 
charmes, de profits et d’irresponsability, aux tracas du 
pouvoir. Du reste, la situation du Kerymassa ytait, en 
elle-myme, pleine de profits, puisqu’il disposait de tout le 
butin recueilli a la guerre et ne donnait que ce qui lui 
plaisait au farhama, auquel souvent il parlait en mattre* 

Le farhama rend en principe une justice souveraine, 
leve des amendes, ordonne la guerre, a le droit de mort, 
d’ou son nom. Mais c’est la le principe : il peut tout, s’il 
est fort, et ne peut rien, s’ll est faible. 
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Si le farhama est h^reditaire, le K^r^massa est, au con- 
traire, choisi par les je«nes gens. En principe, tout jeune 
homme influent, beau parleur intelligent, peut aspirer^ce 
titre. II se fait des partisans, les groupe, les aguerrit, et 
lorsqu’il se sent assez fort, pour un motif quelconque, se 
met en campagne, sans mSme demander I’avis du Massa. 
Si la guerre est heureuse et le butin abondant au d6but, 
les recrues, avides de pillage, affluent: si au contraire les 
premieres escarmouches sont malheureuses, I’infortun^ 
Keremassa, abandonn^ deses troupes, rentre au village, en 
butte a la colere du farhama, devenu soudainement plus 
hardi, Le malheureux chef de guerre, non content de sa 
decheance, se voyait souvent oblige de payer aux families 
interess4es le prix du sang pour les jeunes gens qu’on 
I’accusait maintenant d’avoirfait tuer. 

A c6t6 de ces chefs fetichistes, il y avait quelques vil- 
lages — on les a vus plus haut — qui, entierement islami- 
ses, possMaient des chefs musulraans. Quant a I’autorit^ 
religieuse, elle n’appartient point a la famille du chef de 
village ; le pouvoir, dans ces villages, est transmis h^r^- 
ditairement, par ligne directe, suivant les regies et restric- 
tions indiqu^es plus haut pour les successions musulmanes. 

Avant les evenements d’unecertaine gravity, le farhama 
reunissait les vieillards et les chefs des families patrony- 
miques, fetichistes comme musulmanes, de son village et 
des villages de son royaume, int^ressSs a la decision a 
prendre. L’Almaray etaittou jours present a ces assemblies, 
mais il n’y avait point voix pripondirante. 

Le farhama suivait geniralement la dicision prise en 
commun. C’etait d’ailleurs son intirit, car, en cas d’insuc- 
oes, il etait ainsi couvert par la decision des autres. 

L’ Islam n’a eu aucune action sur les coutumes politiques 
des indigenes. Soumis k Tauloriti politique desfitichistes, 
les musulmans ont passivement accepti cete sujition et 
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n’ont jamais song6 a reagir : bien au contraire ils se sont 
impregn4s,dans la viecourante, des moeursetdescoutumes 
f^tichistes et les ont adoptees presque int^gralement. Au 
fait, sans doute, ces noirs islamises n’ont-ils fait que con- 
server lesmoeurset habitudes auxquellesils6taient habitues 
avant leur islamisation et, n’ayant jamais vecu qu’au con- 
tact de fetichistes, pouvaient-ils op6rer dans ieurs moeurs 
une revolution en copiant celles des musulmans de longue 
date, croyant et vivant d’apr^s le seul Coran ?fividemment 
non. Ils avaient re^u I’initiation religieuse et reellement, 
au point de vue strict, ce sont de bons musulmansj au 
moins a<u point devue de la volontd de foi ; mais en ce qui 
concerne la vie courante, ce ne sont et ne peuvent fetre que 
des fetichistes. 

Leur action politique a gendralement ete nulle. Sans 
doute, certains musulmans ont-ils etfe particulierement 
v&n^rhs de tous, musulmans comme fetichistes, mais cette 
influence a dte purement personnelle et non particuUere k 
leur statut. Un musulraan inconnu n’est pas plus respecte 
qu’un f6tichiste egalement inconnu. Dans les conseils, les 
vieillards et chefs de families musulmans ne valaient plus 
que les vieillards et chefs de families fetichistes qu’autant 
que leur influence personnelle vafait plus que celle des ani- 
mistes. Sinon, aucune difference ne se manifestait entre 
eux. Sans doute, pluscultives, plus intelligents en general, 
plus orgueilleux aussi et d’esprit plus lucide, voyaipnt-ils 
souvent leur influence preponderante dans la vie dela cite, 
et leur avis personnel souvent suivi : mais, toutes choses 
egales d’ailleurs, un fetichiste d’egale intelligence et ambi- 
tion, pouvait aisement obtenirune influence semblable. 

En un mot, I’lslam n’a jamais eu ici de vie propre au 
point de vue social et sa vie politique s’est toujours con- 
fondue avec la vie politique des fetichistes, a Tigard des- 
quels ils se trouvaient politiquement dans un ^tat de demi- 
sujetion. 
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A chaque famille f^tichiste est g^ndralement accol^e, 
dans les regions mixtes, une famille musulmane : ce sont 
les marabouts de la famille fetichiste. Leurs querelles sont 
communes, et ils ont pour rdle d’attirer les benedictions 
du ciel sur les infidfeles, tandis que ceux-ci doivent protec- 
tion aux musulmans. 

II en est de meme pour les tribus : la famille du chef avail 
ses musulmans qui priaient pour elle, mais en revanche, 
en obtenaient aide et protection. Une famille fetichiste par- 
tait-elle en guerre, elle etait suivie par la famille musul- 
mane et reciproquement. Dans les guerres de village a 
village ou de canton a canton, les musulmans et les feti- 
cfaistes d’un parti combattaient de part et d’autre I’autre 
parti, egalement mixte. C’est dire combien I’action des 
musulmans fut intimement liee a la vie du pays, mais elle 
ne le fut point, a vrai dire, au point de vue musulman, oh 
lesislamises conserverenttoujours leur individualite ; elle 
le fut en tant que membres d’une mSme cellule sociale. En 
d’autres termes, les musulmans ne se considerferent jamais 
comme vivant une vie particuliere dans la soci4t4 noire du 
pays, mais au contraire, en partagferent toutes les agitations 
et se consid^rerent toujours comme membres d’une m^me 
society homogfene dans ses lois, dans ses coutumes et dans 
sa race, croyant seulemerit d’une fagon diff^rente en I’Au- 
del^. 

Dans ces conditions, leur action, en tant que musul- 
mans, estbien difficile a d^m^ler. On neretrouve nullepart, 
dans la vie du pays, de coutumes indiquant seulement une 
tentative d’ingerence musulmane orthodoxe dans la vie 
sociale. La seule qu’on puisse invoquer serait peut-^tre la 
circoncision, mais elle estd’un usage g6n6ral, et I’excision 
des jeunes filles. Encore, rien ne peut prouver que celle-ci, 
egalement usit^e par une partie des musulmans, tandis 
qu’elle est d’un usage general chez les animistes, n’ait pas 
imposte moralement par ces . derniers aux islamises. 
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L’action des islamis^s sur les femmes et jeunes gens 
fttichistes varie avec la personnalit6 de celui qui I’exerce et 
ne vaut que par cette personnalit^. En principe, aux yeux 
des femmes et jeunes gens fetichistes, un musulman n’appa- 
ratt pas a priori pare deplus de prestige qu’un animiste de 
m^me %e et d’4gale intelligence. 11 est vrai que rarement 
les filies musulmanes sont donn6es en mariage a des ani- 
mistes et qu’au contraire nombreuses sont les jeunes filies 
fetichistes marines a des musulmans. Ces dernieres ne s’en 
considerent pas comme plus honorees. Nous avons vu plus 
haut qu’elles etaient pratiquement laiss6es fibres de con- 
server leurs pratiques fetichistes ou d’embrasser la fpi 
musulmane. Cette derniere eventualite se presente rare- 
.ment, les femmes preferant toujours, tant qu’elles sont 
jeunes, ne point se charger la conscience d’une religion mal 
commode etpropre, malgre toute son indulgence aux peches 
de la chair, a faire naitre le remords aprfes I’inconduite. 
Elies en sontquittes pour I’adopier, l’%e du calme venu, 
afin de se faire une face de respectability tardive. 

Quant aux jeunes gens, trfes rares sont ceux qui, de leur 
propre mouvement, se pryoccupent de troquer leurs cro- 
yances pai'ennes centre la foi islamique. II n’y a guyre que 
ceux qui sont confiys jeunes par leurs families a des mara- 
bouts^ qui se soucient de faire honneur a leur foi nouvelle 
ets’en trouvent, en retour, honorys. 

En definitive, on voit que i’Islam, lui-mSme, n’exerce 
aucune action propre dans les milieux fytichistes. II ne pent 
en exercer que par des individualitys particuliyrement res- 
pectyes. 


i3. — Le village. 

Les Mandy vivent essaimes au milieu des populations 
Malinky fytichistes (Quest) Senoufo (Quest et centre), Kou- 
lango et Abron (Est) soit en de petits villages autonomes, 
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soit, dans ies grandes agglomerations, en quartiers dis- 
tincts, qui peuvent fitre des fragments m^me de 1’ agglome- 
ration, soit plutdt dessortesdehameaux,aquelques metres 
de I’agglomeration Senoufo ou Koulango. Le village oii le 
quartier est clos par un mur d’enceinte en briques sfeches 
ou banco, qui va de case a case exterieure. II arrive mSme 
qu’a I’interieur du village les cases d’une m^me famille 
sont reliees entre elles, exterieurement, par un mur de 
banco, de sorte que le groupement familial forme un petit 
quartierdans le village. 

Les agglomerations Mande se signalent tout de suite par 
leur apparence urbaine et soudanaise. Des ruelles etroites et 
tortueuses courent entre des maisons grises ^ murs et a ter- 
rasse en argamasse, a vestibule et a patios. Les gargouilles 
de terre ou de bois arrosent le passant, en lui rappelant les 
villages de la valiee du Niger. Les fenetres minuscules a 
grillages de bois, et de style arabe, ressemblent tout a fait 
aux moucharabiehs. Les portes, leurs vantaux souvent 
travaill^s, leurs serrures, souvent cisel4es, semblent une 
adaptation locale de I’Orient. Tout prouve immediatement 
qu’on est dans une ambiance Mand6 et musulmane. 

Les coutumes urbaines des Mand^ musulmans different 
peu" en somme decelles des populations animistes qui les 
entourent, mais ii est a remarquer que les moeurs com- 
merciales des Dioula et leurs perp^tuels deplacements font 
que leurs villages, 4moiti6 videsde leurs habitants, parais- 
sent toujoufs d^sertiques. De plus, les cases, non r^parees 
a temps, s’teroulent et achevent de donner a I’agglom&ration 
un aspect lamentable. La difference est sensible avec les 
villages Senoufo voisins, propres, bien entretenus, etgrouil- 
lants d’habitants. 

Les Mand6-DiouIa, plus commerqants que cultivateurs, 
n’ont pas, au m^me titre que les Senoufo, Abron et Kou- 
lango, ces moeurs de nomadisme agricole qui caract6risent 
les populations de la savane. L’exode, a certains moments 
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de I’annee, vers les hameaux et campements de culture 
n’est pas generalise et ne constitue pas pour eux un veri- 
table rite de la vie agraire. 


14. — La case. 

La case raande difiere sensiblement de I’habitation des 
tribus de la zone sylvestre ou de la region maritime, et se 
rapproche du type des cases soudanaises. On en distingue 
deux types ; la case ronde, de petite ou de grande dimen- 
sion, et la case a terrasses. Dans la premiere, les murs seuls 
sont en terre et la toiture, qui est en forme conique et en 
chaume, consiste en faisceaux d’herbe seche, de tiges de 
grarninee, de feuilles de rdnier, etc. Elle est moins com- 
mune, surtout dans les grandes agglomerations : Bondou- 
kou, Sandievi, Kong, Dabakala, que la case a terrasse, 
construite tout emigre en banco. L’armature de la terrasse 
varieseion les possibilites locales ; ici, elle est faitede stipes 
de dattier nain, ailleurs de bans converts de feuilles de 
rdnier. L’argamasse, bien dam 4 , recouvre le tout. Cette 
case, supdrieure dans I’ordre architectural a la case ronde 
a toiture conique de chaume, vaut surement moins, au 
point de vue hygi^nique : elle est chaude, difhcilement 
a4rable, malgr6 Les petites fenfitres, possibles ici, souvent 
malpropre. Cependantacause decette superiority, et sans 
doute aussi a cause des plus vastes dimensions qu’elle per- 
met, c’est cette forme que les Mande empruntent pour la 
construction de la mosquee. II est rare, 'mfeme dans les 
villages oCi les cases sont toutes rondes, k toit de chaume, 
que la mosquee ne soit pas une case a terrasse. 

Certains centres, comme Mankono, S 4 gueia, sont en voie 
de transformation. Lk aussi, les musulmans d’un certain 
dge et d’une certaine situation tendent lise specialiser pour 
leurs cases, en construisant des cases k argamasse, quel- 
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ques-unes mSme a 6tage. Pas plus qu’ailleurs ces cases 
ne constituent un progres sur la case ronde, si commode 
et si hygienique. 

Elies sontsombres, percaes de rares ouvertures, toutes en 
murs et en coins ; incroyablement basses de plafond, si elles 
sont a itage;peu solides et surtoutpeu Stanches a la pluie. 
C’est cependant le summum de Fart de I’habitation pour 
les marabouts. 

Le sol est toujours dam6, et la plupart du temps, pour 
lui donner plus de consistance, on melange au banco de 
la bouse de vache. 

Les Mande, et aussi les Senoufo, mais en moindre pro- 
portion, ont introdOit dans leurs cases Fameublement sou- 
danais, qui dinere sensiblement de celui des cases de la 
foriit, beaucoup plus rustique, ou de celui des cases de la 
cdte, beaucoup plus avancii. La natte est d’un usage cou- 
rant, mais le lit ou tara est tres repandu : c’est un grand 
cadre de boissur lequel sontliees de solides et souples ner- 
vuresde raphia.Lesmatelas de kapok ou de coton sont con- 
nus et utilises: onvoitque les Mand^, grands cultivateurs 
de coton etramasseurs de kapok, ne portent pas tout a la 
c6te et.savent en tirer parti pour leurs aises. Lespetits bancs. 
(goun) et usiensiles de manage sont quelquefois travailles 
avec art. Cependant le marabout, toujours poseur, aurait 
tendance a se servir comme siege d’une chaise europeenne, 
ordinaire ou longue, ou, a defaut, d’une simple natte ou 
d’une couverture pos^e a terre. II dedaigne le petit sifege, 
si bas et si commode, dont se servent les fetichistes. Pas de 
tables. La vie «e. passe sur la natte et si le marabout est 
venerable, ony place toujours une couverture du Macina 
ou de Segou. 

Les murs sont blan.chis ou rougis k Fargile, et agrdmen- 
tes de dessins gi^ometriques, ceccles et arcs de cercle, 
triangles simples ou doubles, carr^,Iosanges, rosaces, etc., 
d’inscriptions religieuses, notamment la teslima et mfeme 
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de formes vdg6tales, animales ou humaines. II faut recon- 
naitre que les Mand4 n’aiment pas beaucoup cette repro- 
duction des formes humaines, sans doute par tradition 
islamique. Ces peintures sont faites a grands coups de pin- 
ceaux de raphia, et avec de la peinture rouge ou bleue, 
blanche ou noire, d’argile locale et decouleurs veg6tales. 

La bibliotheque est constitute par des malles de traite 
ou par des caisses, oh les livres sont entassts. 

L’art est reprtsentt par des enluminures, parfois trts 
ingtnieuses et ratme artistiques, qui ornentles manuscrits. 
L’art arabe semble se retrouver la par instants, com me 
par miracle. Signalons enfin les toits coniques des ribat 
ou cases a pritre, dont I’inttrieur est souvent ornt de des- 
sins geomttriques, faits en baguettes fiexibles de raphia et 
en fines lanieres de bois divers, disposees parfois avec un 
art veritable et assez curieusement colorites. 


i5. — Le vitement. 

La conversion a I’islamisme, comme au christianisme 
d’ailleurs, amene chez les Noirs une transformation vesti- 
mentaire sensible. Les populations musulmanes s’habil- 
lent ou tendent vers I’habillement. On le remarque au 
premier coup d’oeil, chez les Mandt, ou evidemment beau- 
coup ne portent encore que le petit morceau d’ttoffe, dit 
fort justement cache-sexe, mais oh un grand nombre de 
personnes connaissent I’usage du large pagne, soit tisst 
dans le pays et souvent passe a I’indigo, par des artisans 
dioula, soit importt par des congtneres dioula. Homrnes 
et femmes utilisent ce pagne, soit sur les reins, soit sur les 
epaules. De plus, I’usage d’une large blouse de cotonnade 
blanche ou bleue, largement echancr^e au cou, se r4pand 
de plus en plus, et de chez les Mand6 musulmans, elle 
passe chez les Senoufo, Koulango et Abron ffetichistes. Les 
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pagnes europfeens peuvent rarement concurrencer le tissage 
local pour la solidity du tissu, la fermet6 de sa coloration, 
et surtout pour I’ornementation tr^s sp^ciale a ces popula-- 
tions. 

L’habiileraent classique des musulmans soudanais se- 
trouve aussi, quoique plus rarement, chez les dioula, sei~ 
gneurs du commerce qu du snobisme : sur les membres. 
inf^rieurs, un pantalon ou un cale§on flottant, sur le torso 
une chemise blanche; par-dessus le tout, un grand boubou 
blanc, et plus souvent bleu, quelquefois m^me un caftan 
marocain. Une ch^chia ou encore un bonnet blanc, rond. 
ou en mitre, couronne le chef d’un personnage aussi dis— 
tingu6 et qui est incontestablement musulman. On peut 
soupgonner des chef Senoufo, comme Gbon Koulibali, sei- 
gneur de Korfaogo, de ne se dire musulmans que pour 
pouvoir arborer un complet aussi ^l^gant, et qui serait 
une innovation trop dangereuse, — au point de vue 
ridicule, — s’ils restaient fetichistes. A moi ns toutefois que ce 
.ne soitle contraire, et qu’on ait d^cr^t^ Gbon musulman, 
du jour oh il a commence a s’habiller comme les riches 
Dioulas. £1 a iaiss^i dire et faire. Toujours est-il que les. 
musulmans ne cherchent qu’h saisir les occasions de se 
parer des vhtements, qui d6terminent nettement leur qua- 
Iit6, et qu’en dehors des fetes religieuses, ce qui est natu- 
rel, ils ne manquent jamais une fete civile (14 juillet, 
!*'■ janvier), le depart ou I’arrivee de fonctionnaires du 
poste, le passage d’un hdte, etc., pour mettre toutes voiles 
et tuniques dehors, et arriver processionnellement au 
poste. • 

Le v^tement est moins repandu chez les femmes qua- 
chez les hommes, m^me chez les populations islamisees.. 
II n’y a guere que la femme kgee, qui s’enveloppe d’uu 
boubou, ce qui est evidemment beaucoup plus une preuve- 
de coquetterie que de. pi6t6. Les jeunes femmes ont le 
cache-sexe, souvent un pagne autour des reins, et quel-.- 



384 


irODES SUR l’islam en c6te d’ivoire 


quefois une sorte de voile qui, pose sur la t4te, a la ma- 
niered’un chdle, retombe sur les epaoles et peut se farmer 
sur ia poitrine. 

Certains peuples de la haute C6te d’Ivoire, les Birifon, 
les Lobi, a cheval d’ailleurs sur la frontiire soudanaise, 
n’ont aucun vStement. Leurs cases ou soukala sont cons- 
truites en terre rouge. Elies ont I’aspect de v4ritables chll- 
-teaux forts, ne communiquent avec I’exterieur que par une 
seule entree, situ^e au ras du sol. Sous les soukala, fort 
obscures, sont disposes des caveaux oh sont ensevelis les 
morts. Ce n’est pas sans hesitation que, mSme de nos 
jours, les Mande musulmans se risquentchez ces peuplades 
arrihrees. 


1 6 . — La parure, 

Les Mande musulmans laissent aux tribus de la forit 
I’usage' des bijoux d’or. La savane ne renferme pas en 
effet le pr^cieux metal. En revanche les bijoux d’argent 
-abondent : anneaux de pieds, bracelets, bagues, boucles de 
poitrine ou d’oreilles, epingles a cheveux, chaines et sau- 
toirs. Ce metal est d’ailleurs des plus grossierement tra- 
vail le, et provient des barres d’argent, que vendent les 
dioulas, ou plus simplement de notre raonnaie division- 
naire ou des shillings anglais. Certains de ces bijoux rap- 
pellent la formedes bijoux arabes ou maures. II doit y avoir 
eu dans le passe importation, imitation, que sais-je? 

Les musulmans, comme leurs voisins animistes, se pas* 
sent sur le corps et la figure des bariolages de' seve blanche 
de certaines sapotac6es. C’est tantdt dans un but de 
parure et tantdt comme remede. Hommes et femmes, fils 
du Prophete, usent naturellement, aux jours de fhte, du 
.henn4 porte-bonheur. 

Lachevelure est I’objet de soins, surtout chez les femmes 
-et la coiffure varie d’une tribu k rautre,.et mime devil- 
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le rite musulman et enfin que !e pore est ^limine de I'ali- 
mentation. Ce n’est pas qu'on n’en rencontre pas quelque- 
fois dans les villages ou champs dioula, mais ils viennent 
du village ou du- quartier votsin, malinke ou senoufo. Ce 
goiit de la viande interdite n’est d’ailleurs pas special aux 
fttichistes. Les musulmans ne se privent pas pour manger 
ciandestinement un quartier de sanglier ou de pore. Ilsne 
se cachent pas toujours d’aiHeurs, et en mangent ouverte- 
ment, en aflfectant I’ignorance de I’origine de cette viande 
ou de sa nature. Cailli 4 rapporte un fait amusant, qui sur- 
vint A Time en aoiit 1827. Le chef de village luiavait donn6 
un morceau de viande, qu’a table il reconnut fitre du san- 
glier. Comme il posait pour musulman, il prit peur, 
et fit, dit-il : « difficult^ de continuer, car je craignais de 
me compromettre, mais mon jeune guide de Sambatikila, 
moins scrupuleux, me conseilla de suivre son example en 
m’assurant que e’etait tr^s bon. Les Mandingues, malgrfe 
ieur superstition , ne se fontaucun scrupule de manger la 
chair de cet animal, quoiqu’elle soit express6ment defen- 
due par le Coran ». 

La boisson est g 6 n 4 ralement I’eau, mais s’accompagne 
quelquefois de liqueurs fermentees, oh le Proph^te trou- 
verait a redire : le bangui ou vin de palme, une sorte 
d’hydromel alcoolts6, et surtout le dolo ou bi§re de mil ou 
demais, sont fdrt en honneur chez tous les^Mand6, musul- 
mans ou animistes. Il est vrai que les marabouts, qui tien- 
nentk leur reputation, y mettent quelques formes : ils ne 
boivent pas en public, mais se rattrapent dans leurs cases. 

Un reproche plus grave qu’on pourrait faire ^ I’islam, 
e’est que ses adeptes, les dioulas, ont ete, chez les popula- 
tions sylvestres, les plus actifs propagateurs de I’absinthe, 
du gin, du genievre et autres affreux alcools de traite. Loin 
de preserver la region de I’alcoolisme, ilsTont soumise, 
par leur commerce et leurs tentations, au joug de I’ivrogne- 
rie la plus d6gradante. 
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Une derniere remarque, touchant i’hospitalit^ alimen- 
taire. Elle est beaucoup moins pratiquee chez les musui- 
mans que chez les fttichistes. Cela tient sans doute k ce 
que les Mand6 musulmans, tous plus ou moins dioulas, et 
li6s par leur solidarity religieuse et commerciale, ont de 
gros frais de reception et qu’ils mettent beaucoup plus de 
mauvaise gr4ce a accueillir un Stranger douteux que ne le' 
font les fttichistes. Reny Cailliy fait, a plusieurs reprises, 
la myme remarque, et ii ytait mieux placy que quiconque 
pour en vyrifier la justesse. 


i8. — La musique et la danse. 

La musique et la danse sont myiyes intimement a toutes 
les manifestations de la vie familiale et sociale du peuple- 
Mandy, et y atteignent mime une perfection remarquable. 

II serait hors de propos de s’ytendre longuement sur ce- 
sujet, mais il convient tout de myme de citer en entier la. 
description des funerailles d’une femme malinke de Timy- 
(Odienne), faite par Reny Cailliy en 1828, et remarquable 
d’exactitude. J’ai assisty dans les mymes conditions aux 
funyrailles d’une femme a Kong, le 5 avril 1920. A un 
sifecle et a 3oo kilometres de distance, il n’y a rien de 
changy, et je laisse la parole ^ la description plus savou- 
reuse et qui paraitra moins tendancieuse, de Cailliy. On 
verra quelle part importante la musique, le rythme, la 
cadence, la danse, tiennent dans ce fait divers de la vie 
familiale : des'funyrailles. Il en va de myme pour tous les 
autres phenomenes sociaux. 

« Un jeune Mandingue ceiybrait les funyrailles de sai 
mere, decedee il y avait a peu pres quinze jours ; le jour 
myme de son dyces, j’avais yty attiry dans son voisinage par 
le bruit de la musique, Je vis dans sa cour deux grosses 
caisses faites dans le genre des n6tres, avec des cymbales. 
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que I’on agitait fortement; les femmes du voisinage accou- 
raient et apportaient quelques petits presents pour rendre 
horamage a la d^funte : on les deposait dans un grand pa- 
nier rond, place expres au milieu de la cour, pour recevoir 
ces ofiFrandes; ensuite ces femmes prenant un maintien 
triste, se mirent en file, et suivirent la musique en mar- 
•chant en cadence, remuant les mains et la tSte, en signe 
d’affliction ; qiielquefois elles battaient la mesure, en frap- 
pant les mains I’une contre I’autre, et chantant un air 
lugubre. Cette sc^ne dura toute la journ^e. Je demandai si 
les cadeaux que Ton apportait dans la cour de la d^funte 
seraient mis en terre avec elle, car les Bambaras ont cet 
usage superstitieux ; les Mandingues dirent qu’il n’existait 
pas chez eux, et que les presents serviraient pour cdlebrer 
la f 4 :te du d^gu6-sousou. 

« Le 8 janvier 1828 fut le jour de la f^te : elle eut lieu 
presde I’humble habitation de la d^funte, a I’ombre de gros 
bombax, qui paraissaient aussi vieux que la terre ; la mu- 
sique, assez bien composee, consistait en quatre grosses 
caisses, autant decymbales, et six hautbois, comme ’ceux du 
Ouassoulo que j’ai decrits. Les musiciens etaienttous Bam- 
baras, car la rigidite du Coran ne permet pas aux musul- 
mans de s'adonner ala musique (i). 

« Plusieurs petits enfants, le corps couvert de feuilles 
d’arbre bien arrangies, ayant sur la t^te quelques plumes 
d’autruche, tenaient dans chaque main un panier rond 
avec une anse, dans lequel il y avait des morceaux de fer 
et des cailloux ; ils accompagnaient la musique, en sautant 
en cadence et agitant leurs paniers, qui fai^aieht entendre 
un cliquetis d’un effet bizarre. II y avait deux chefs de mu- 
sique qui r6glaient les moments ou Ton devait jouer ; ils 

{0 Les Bambaras de CailU^ sont les Malink^ fetichistes. II est inexact que 
la musique leur soit exciusivement speciale. Les Malinke musulmans ont 
-sur ce point les mtoes goiits et les ra^mes moeurs que leurs cousins feti- 
chistes. 
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etaient couverts d’un joli manteau en reseau de coton tres 
blanc, avec une frange autour; ils avaient un bonnet noir, 
bord6 d’licarlate et de cauris, et garni de quelqties plumes 
d’autruche ; le corps de musiciens se tenait debout, au pied 
d’un baobab. 

« L’assembl6e ^tait nombreuse. et tout le monde propre- 
ment habill6 ; les hommes s’6taient affubl6s de tout ce 
qu’ils avaient de plus beau ; j’en vis plusieurs avec un petit 
coussabe, couleur de rouille, tout parseme d’amulettes, 
recouvertes de petits morceaux d’ecarlate et d’^toffe jaune ; 
les uns etaient arm^s de fusils et les autres d’arcs et de 
fleches comme s’ils allaient au combat ; ils portaient aussi 
de grands chapeaux depaille ronds, fabriques dans le pays. 
Ils faisaient tous ensemble le tour de I’assembl^e, en sau- 
tant et dansant au son de la musique, que je trouvais tr^s 
agreable ; de temps a autre, ils paraissaient furieux, tiraient 
des coups de fusil, et couraient de tous c6t6s en jetant des 
regards mena^ants ; les hommes, armes d’arcs et de 
flfeches, simulaient aussi la fureur ; ils couraient comme 
s’ils allaient se jeter sur I’ennemi, et faisaient semblant de 
lancer des filches. Ces hommes Etaient suivis d’une quan- 
tite de femmes proprement habill^es, ayant chacune sur le 
cou un pagne blanc, qu’elles tournaient de c6t6 et d’autre 
en marchant au son de la musique, et observant le plus 
grand silence. Les premiers qui se trouvaient fatigues se, 
retiraient, et 6taient bientdt remplaces par d’autres, qui 
venaient surprendre I’assemblie. Ceux qui sortaient de la 
fSte couraient bien fort, et dtaient suivis de quelques musi- 
ciens, qui les*accompagnaienten jouant jusqu’a leurs cases, 
et la, ils recevaient en cadeau quelques noix de kolas. Vers 
le milieu de la ftte, tous les hommes, parents de la d6- 
funte, parurent habill6s de blanc; ils Etaient en file sur 
deux rangs ; ils tenaient chacun k la main un morceau de 
fer plat, surlequel ils frappaient avec iin autre plus petit; 
ils firent le tour de I’assembl^e en observant la mesure et 
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-chantant un air triste et sonore ; ils etaient suivis par des 
femmes, qui r4petaient le mfeme chant en chceur et en frap- 
pant des mains par intervalle. Le fils de la defunte ies 
suivait; il etait bien habille et arm6 d’un sabre, mais 
ne paraissait pas tres affecte. Apr^s avoir fait le tour de 
i’assembl^e, ils s’eloignerent, et les danses guerrieres re- 
commenc^rent. Deux vieillards, parents de la defunte, 
Etaient les ordonnateurs de la fSte; ils parlaient au public a 
Jiaute voix et faisaient ' I’apologie des bonnes quaiites de 
ieur parente. La ftte finit par un grand repas : on mangea 
le cabri que ron avait tue le matin. Je remarquai avec 
plaisir que le silence etle bon ordre n’avaient pas cessh de 
cdgner tout le temps de la f^te, qui fut tr^s gaie. La jeu- 
aiesse dansa presque toute la nuit. Le jeune fils de la d6- 
€unte s’61oigna du souper qu’il donnait, et vint partager le 
n6tre. » 

Les instruments, dit Delafosse, sont de deux sortes : les 
«jns, ne produisant chacun qu’un son unique, ou plutdt ne 
donnant qu’une note unique, sont destines a marquer le 
rythme, chose qui semble tenir la place la plus importante 
dans la musique n^gre ; a cette classe appartiennent les 
tambours de diverses formes et de tallies variees, a une ou 
^ deux peaux,Ies clochettes de fer, les bdtonnets de bois, 
les caiebasses remplies de cailloux, les courges creuses et 
Jongues, les trompes de bois, de come ou d’ivoire. 

La seconde categoric comprend les instruments dont 
•chacun peut donner une gamme de sons plus ou moins 
4tendus : ce sont les hautbois, les ^fifites, les flageolets, les 
guitares et enfin les balan ou xylophones, dans lesquels le 
son des touches de bois est augmente et modifi6 a I’aide de 
caiebasses creuses, suspendues au-dessous des touches. 

Les musicians et les danseurs de caractere font partie de 
la caste des griots, dans laquelle se recrutent aussi les 
bouffons de cour et les bardes officials, qui amusent ceux 
jgui les paient et chantent, ou plutdt crient leurs louanges. 
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Mais la danse est un passe-temps cher a toutes !es castes, 
a toutes les classes de la soci^t^, a tous les Sges, a tous les 
sexes et a toutes les religions, dans le pays qui nous occupe. 
« Quand le soleil se couche, I’Afrique danse, » disait Burdo. 
II n’y a guere que les gens 4ges et ven^rables, les mara- 
bouts, les chefs, qui n’y prennent pas part, par souci de 
leur dignite. Encore voit-on de vieilles femmes s’y livrer 
avec frenesie, et quelques chefs risquer des pas, qui ne sont 
pas toujours tres Elegants, mais qui excitent toujours les 
hourrahs de la foule. 

Ces danses ne manquent ni de grdce ni d’originalite. 
Rene Caillie note a diverses reprises qu’il a « pris plaisir a 
les voir se divertir », que leur « musique est agreable ». 11 
existe dans quelques iocalites de v^ritables corps de ballet 
qui auraient certainement un gros succ^s dans nos music- 
halls parisiens, notamment celui de Kimbdrila, justement 
celebre a la C6te d’Ivoire. On observe que les danses des 
Malinke et Dioula musulmans different completement des 
6bats chor^graphiques des populations sylvestres et m^me 
savanaises voisines. 


ig. — Onomastiqiie. 

L’influence islamico-arabe s’est fait sentir quelque peu 
dans la langue mande (dialectes malinke et dioula) de la 
haute Cdte d’Ivoire. .On peut en signaler les principales 
manifestations. 

a) L’hagiographie musulmane a pris la place, ou peu 
s’en faut, de toute I’onomastiqueMand^. Ils’agit, bien en- 
tendu du prcenomen, special a I’individu, car le nomen 
ou nom de famille ou de clan (Ciss6, Taraor6, Konat^, 
Fofana, Karamorho,Sotodogho,etc.)n’ontpas6te touches. 

On trouvera done d’innombrables Amadou, Mamadou, 
Mamadi, Mamoudou, Mamourou, Soulei'mana, Abdoul- 
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laye, Bakari, Lancina, Oussoumana, Seko (cheikh), 
Lamina, Sidiki, Birahima, Soumaila, Mariana, Fatimatou 
et leurs innombrables derives. II n’est pas difficile d’y 
reconnaitre lesnoms arabescorrespondants, et souvent pro- 
digieusement d^form^s. Parfois ces noms sont pr6c6des 
de Va ou Fa, qui est le mot malinke « pere », terme de 
respect. 

b) II y a des vocables de langue noire qui possfedent un 
sens se rapportant a I’islam et qui sont employes tantdt 
comme noms commons, tantdt comme noms propres. 
Example : Karamorho, maitre ; Fodi Fod6, docteur ; 
Tierno, lettre, cheikh ; Modi, Mori, musulman, etc... 

c) Un certain nombre de villes, ou de villages, ont regu 
des noms islamiques : Odienn^, ou I’honneur de Dienne, 
(Al-Djanna) leparadis ; Touba, a plusieurs exemplaires, en 
I’bonneur de Touba du ciel; Salama, le salut ; Madina, a 
plusieurs exemplaires, en I’fionneur de M^dine, etc... 

d) Les mois et les jours de la semaine sont tires de 
I’arabe, avecune certaine deformation. 

e) Quelques termes concernant surtout la vie religieuse, 
comme Allah, Dieu; Nabi, Prophete ; Karande, elfeve; Ka- 
ranta, ecole coranique; Karamorho, maitre d’^cole ; dia- 
miou, mosquee-cathedrale; missidi, missiri, mosqu^e ordi- 
naire , dyine, guina, niena, esprit, djinn ; les vocables 
techniques en quelque sorte professionnels : Alimamou, 
I’imam; Kotbatou, le pr6ne; Minbarou, la chaire, etc.; 
quelques salutations religieuses : salam, alia bi dia, etc., 
les noms des prieres de la journee, etc., et enfin quelques 
rares termes commerciaux : dorom; la piece fie cinq francs, 
dirhem. 

En somme, I’influence de I’arabe ou de I’islam dans I'ono- 
mastique mande est minime. Elle est loin d’atteindre le 
degre que nous avons vu chez d’autres populations m^la- 
niennes : Toucouleurs et Ouolof du Senegal ; Songai du 
Soudan ; Foula du Fouta-Diallon. 



CHAPITRE VII 


INFLUENCE DE L'lSLAM DANS LE DOMAINE ECONOMIQUE (i) 


I. — Agriculture. 

On verra plus bas que, dans beaucoup de centres, les 
musulmans, hommes et femmes, s’adonnent uniquement 
au commerce. IIs ne font dans ces villages que fort peu de 
cultures, et vivent sous la d^pendance economique, en ce 
qui concerne les denr^es vivrieres, des populations feti- 
chistes environnantes. C’est le cas de tous les grands centres : 
Bondoukou, Kong, Segudia, Touba. II faut voir corabien 
est- curieuse la vie des musulmans de ces centres au point 
de vue agricole et commercial. C’etait 6galement le cas de 
nombre de villes de second plan : Kadioha, S6gu61a, Kani, 
Boron, avant la liberation des captifs. Mais actuellement, 
le population fetichiste y fetant insuffisante pour nourrir 
la population musulmane, celle-ci a dii, les captifs partis, 
se resigner, et se mettre a son tour a travailler la terre. 
Elle I’a fait non sans rechigner, et actuellement encore, 
les cultures <ie ces villages sont moins considerables et 
moins bien tenues que ceiles des fetichistes environnants. 

Pendant le temps laisse libre par les travaux des champs, 
toute la jeunesse musulmane s’egaille dans toutes les direc- 
tions et va faire du commerce,' surtout dans la for^t, et 

(i) Renseignements dus souvent aaxadministrateurs Le Campion et Ripert 
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vers Bamako ou Kankan, dans I’Ouest ; vers Bouake, 
Sikasso ou Bobo, au centre ; vers la Gold Coast ou le Sud, 
k I’Est. Cette pratique estassez malheureuse : beaucoup de 
ces jeunes gens, intelligents et travailleurs,. preferent res- 
ter hors de leurs villages et demeurer a Daloa, Bobo, Ba- 
mako, Kankan ou Bouakk, oh ils peuvent librement 
s’adonner a leurs occupations favorites, le commerce. On 
verra plus loin les consequences, sociales decette tendance. 
Mais d^s maintenant, on peut signaler quelle ripercussion 
profonde ces moaurs ont sur le coht ordinaire de la vie. 
Ce cout est deux fois plus cher au pays musulman qu’en 
pays fetichiste, ou I’on trouve tous les produits agricoles en 
grand nombre et a bon marche. Dans les cantons mixtes, 
I’equilibre s’etablit par une moyenne entre les deux 
extremes. 

Dans quelques villages musulmans, le commerce est 
consider^ comrae une occupation accessoire pour la saison 
seche, en particulier celle qui permet de se procurer rapi- 
dement rimpdt: mais les cultures restent la principale oc- 
cupation des habitants. Dans ces villages alors elles son 
certainement m'ieux tenues que dans les villages f6tichistes, 
voisins et de mfime race (Malink4). Les cereales, le riz, le 
ma’is, le mil et le fonio sont cultiv^es de prdf^rence aux 
ignames, et par des proc6d6s meilleurs. C’est ainsi que les 
daba employees sont plus fortes, plus larges et plus lourdes 
chez les musulmans, que lamoisson du riz est faite par des 
procedes plus exp^ditifs, plus rapides, plus propres, et 
aussi plus kconomiques au point de vue du rendement, au 
moyen defaucilles, tandis que dans les villag;gs fttichistes, 
le riz, une fois miir, est 6tete, epi par epi. 

En outre, ces cultures r^vMent une discipline de travail 
et une unite de methodes qu’on ne trouve pas dans les 
cultures ^tablies par les animistes, jetees les unes loin des 
autres. La famille musulmane fait tous ses lougans les uns 
a la suite des autres, afin de permettre une surveillance 
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plus facile centre les animaux nuisibles sur de grandes 
^tendues, et, par suite, pour permettre une economie de 
main-d’oeuvre. De plus, les plantations etant voisines, 
chacun peut s’entr’aider facilement. On sent Ik des fa- 
milies mieux organisees, travaillant avec plusde coeur sous 
la direction du chef de famille, et respectueuses de sa de- 
cision. Cette methode de travail contraste d’une fagon 
saisissante avec I’anarchie des fetichistes, et elle permet le 
travail en commun, facile, discipline et sans arriere-pensee: 
aussi ces cultures sont-elles infiniment plus ^tendues, tout 
en etant mieux tenues que celles des villages fdtichistes. A 
ce point de vue, certains villages comme Madji ou Goma- 
nasso (Ouorodougou) sont reellement remarquables et la 
vue de leurs cultures est vraiment reconfortante. Elies 
valent celles des Senoufo fetichistes, agriculteurs incom- 
parables, maitres ^s arts et travaux agricoles. Mais alors, 
par un phenomene curieux, la vie agricole r^agit fortement 
sur I’islam du ndo-cultivateur. Celui-ci, se rapprochant de 
la terre, semble se detacher de I’islam et revenir aux cou- 
tumes ancestrales. Est-ce de I’atavisme ? Est-ce le contact 
et I’exemple des animistes voisins, Malinke et Senoufo, qui 
sont tous cultivateurs? Tou jours est-il qu’on peut presque 
poser en principe que « islamisme » est synonyme de 
commerce et « animisme » de vie agricole, et que tout mu- 
sulman qui revient a la terre semble perdu pour I’islam. 
comme tout pai'en qui s’engage dans le n^goce ambulant 
semble perdu pour I’animisme. 

Les Dioula montrent en matifere agricole leur superiority 
sur un seui point, et encore est-ce une culture individuelle: 
le coton. C’est surtout aux environs des villages ou des 
quartiers dioula qu’on trouve des champs cotonniers. Et 
cesont eux aussi, excellents tisserands, quisauront letra- 
vailler et le vendre, sous cette forme de bandes bleues ou 
blanches, qui, depuis la guerre, soutiennent fort bien la 
concurrence avec les tissus europeens. II est d-ailleurs assez 
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comprehensible que les Senoufo, qui n’abusent pas du 
vetement, considerent le colon comme une culture d’utilite 
secondaire. 

La grande superiorite des Islamists consiste surtout dans 
reievage. Tr^s friands de laitage, le considerant meme 
necessairepourla preparation du Souhourou (Sehour), repas 
matinal du Ramadan, les musulmans ont generalement 
tres soin de leur betail, le nourrissent regulierement, et 
souvent lui imposent la pratique de la stabulation, toutes 
pratiques absolument inconnues ou dedaignees des ani- 
mistes. Les musulmans savent egalement pratiquer la cas- 
tration et souvent mSme reduisent dans le troupeau le 
nombre des reproducteurs k un chitfre raisonnable. Enfin 
ils sont remarquables pour les soins a donner aux jeunes 
animaux nouveau-nes. Aussi le betail des villages musul- 
mans contraste-t-il avec celui des villages fetichistes, 
vivant a I’etat a demi-sauvage, mal tenu, mal nourri et mal 
' abrite, que I’on est souvent oblige d’abattrea coups de fusil, 
tant les animaux sont farouches. 

La famille musulmaneconstitue une association agricole 
etroite, avec des pratiques tres etendues d’assistance et de 
mutualite, nous I’avons vu plus haut. En efFet, I’achour 
est preieve et place dans des greniers speciaux, pour le cas 
de disette ou de besoin des gens de la famille d’abord, des 
etrangers malheureux ensuite. 

Un bon point encore pour les iMusulmans ; ce sont des 
dioulas d’origine peule, venus du Macina, qui paraissent 
avoir introduit le palmier dans la region, et notamment 
dans le pays de Bouna ou on le rencontre en assez grande 
quantite. Le nom arabe, a peine deforme (tamaro = dattes), 
est passe dans la langue du pays. 

11 est enfin assez curieux de noter que les Musulmans, 
qui se preoccupent si peudela plantation d’arbres fruitiers, 
avaient la coquetterie d’entourer leurs mosquees, en nombre 
d’endroits, surtout dans I’Est, de rouges flamboyants. 
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2. — Commerce. 

Les Mand 4 sent principalement et foncierement commer- 
^ants et colporteurs. Ren^ Cailli^, apres bien d’autres, 
signalait il y a un si^cle (1827), ce genie du n^goce ambu- 
lant, qui brdle I’^me du Dioula et de son cousin Malinke, 
et qui a fait, pour les noirs, comme pour nous, que le nom 
propre Dioula, devenu nom commun « dioula », signifie 
commergant ambulant. 

« Les Mandingues de cette partie de I’Afrique soni tous 
marchands ; ils voyagent benucoup, m^me dans la saison 
despluies : mais^tant obligesdecharger leursbagages sur la 
tite, ils en portent peu, et vont tr^s lentement, en sorte 
que leur commerce n’est pas lucratif. Ils ne voyagent jamais 
sans que leurs v^tements soient charges d’amulettes ou 
gris-gris, reconverts d’ecarlate. Les habitants de cette partie 
du Soudan n’6tant pas hospitaliers, les marchands sont 
obliges d’acheter leurs vivres, de payer le logement qu’on 
leur donne, et, dans chaque village, le droit de passe j il en 
r^sulte qu’ils depensent en voyage une partie de leurs bene- 
fices. Ils sont toujours arm^s d’arcs et de filches, car les 
fusils ne sont pas commons dans cette contree. Ils ne mar- 
chent jamais sans etre munis d’un petit pot de beurrevege- 
tal, qu'ils portent a leur ceinture ; et tous les-soirs, aprSs 
s’etre laves a I’eau chaude, ils se graissent la tite, la figure 
et une partie du corps ; ils y sont tellement habitues, que 
la route leur paraitrait plus penible s’ils ne prenaient pas 
cette precaution. De retour de leurs voyages, ils se livrent 
a l’oisivete,’mangent beaucoup et se reposent sur les esclaves 
du soin des cultures. » 

L’activite commerciale indigene des gros centres musul- 
mans est vraiment incroyable. Pas de famille qui n’ait au 
moins le tiers de ses membres, honimes, femmes ou 
enfants, sur les chemins pour commercer, isoies ou en 
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farnille, et -sans generalement employer de Soufourou 
(porteurs salaries). La vie de ces dioulas est extraordinaire, 
ainsi que les habitudes qu’ils prennent au cours de ces 
peregrinations, ils restent souventplusieurs anneeshors de 
chez eux, reviennent dans leurvillagepasser quelque temps, 
toujours bien pourvus d’argent, et menant joyeuse vie, 
comblant parents et mattresses de cadeaux et repartant 
ensuite pour plusieurs ann^es rechercher fortune dans la 
region qui les avait enrichis. Ils forment ainsi la majeure 
partie de la population des centres europ6ens, situ^s surles 
lignes de chemins de fer. Ce mode d’existence, profitable, 
a certains points de vue, aux families des absents, restees 
au village natal, est cependant tres prejudiciable au pays 
qu’il prive de sa population la plus valide, la plus intel- 
ligente et la plus entreprenante. 

A leur rentr^e dans les villages," ces jeunes gens font 
preuve d’un assez mauvais esprit, surtout au point de vue 
familial, ayant tendance a m6priser les parents qui ne sont 
jamais sortis de leur village. Nantis d’habitude d’indepen- 
dance et de liberte, ils supportent difficilement la discipline 
paternelle, si faible qu’elle soit. Ceux qui proviennent des 
petits villages ne peuvent s’y habituer a nouveau et ont 
toujours tendance a les abandonner pour allers’installerdans 
les gros centres de leur pays. Enfin, malheureusement, 
beaucoup prennent, au contact de races diverses, des habi- 
tudes d’intemp^rance vraiment dangereuses. II n’est pas 
possible de croire que ces d^racines constituent sur le reste 
de la population Dioula un r6el progres. 

Dans les gros villages musulmans, les gefts, qui ne font 
que peu ou pas de cultures, se trouvent a la merci des f^ti- 
chistes voisins pour leurs achats de vivres. La vie dans ces 
villages est vraiment curieuse. Les musulmans, de leur 
cdtd, se livrent k une speculation effrenee sur tous les objets 
d’echanges: le sel, les sombe, les kola, parfois mSme les 
bosufs font I’objet de veritables trusts ; les dioulas, en gene- 
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ral musulmans, achfetent en masse au moment 06 les prix 
sont les plus bas, les somb 6 au moment de I’impdt; le sel 
etlesboeufs, en .saison seche;les kolas entre septembre et 
janvier; le tout est revendu avec un b^n^fice 4 norme 
en pleine saison des pluies. 

Beaucoup entassent ainsi des stocks considerables, reprd- 
sentant de v4ritables fortunes. On pouvait voir ainsi, en 
1913 , un dioula musulman de Mankono, amasser le con- 
tenu de dix grandes cases, toutes pleines de sel jusqu’au 
toit; un autre dioula, de Mankono 6galement, avait acca- 
par6, dans un but de speculation, tous les boeufs arrives du 
Soudan et disposait encore, ala saison des pluies suivante, 
d’un troupeau de plus de mille boeufs qu’il revendit en 
moyenne le double de ce qu’il les avait achet^s. Notons que 
ces operations se font le plus souvent en famille et ne sont 
quetresrarementl’occasionde diffdrends. Uneloyautecom- 
merciale assez remarquable r^ne entre les membres d’une 
mSme communaut6. 

Pendant que les musulmans se livrent k ces operations, 
les fetichistes suivent leur exemple en ce qui les int^resse, 
c’est-a-dire pour la vente des produits de leurs cultures, 
trustent a leur tour ignames, rizetma’is, et les sp^culateurs 
sont a leur tour obliges de passer, pour vivre, sous leurs 
fourches caudines. D’ou un rencherissement tress6rieux du 
co6t de la vie dans les villages musulmans, adonn^s au 
commerce. 

Les associations a forme syndicale, tantde commer^ants 
que de colporteurs, n’existent pas. C’est assez regrettable, 
car elles pouiraient donner de tres bons r^sultats dans ces 
communaut^s musulmanes, etant donnte leur menta- 
lite. 

Les dioulas musulmans constituent un grave danger 
pour les maisons de commerce de I’intirieur, situies hors 
des voles ferries, car ils sont logiquement appel^s a les 
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supprimer en leur rendant toute concurrence impossible. 
Au contraire, ils sont de merveilleux chalands pour les 
maisons de commerce, situdes sur les voies de penetration 
de I’interieur, et dont ils constituent a peu pres la seule 
clientele. C’est dans ces maisons qu’ils se ravitaillent en 
marchandises de toutes sortes, faisant souvent de tres gros 
achats. Ilsvont ensuite revendre ces marchandises sur tous 
les marches, dans les moindres villages. Se contentant d’un 
tres leger benefice, comptant leur frais, leur peine et le 
transport pour peu de chose, ils arrivent a vendre sur les 
places de commerce de I’interieur, lesarticles manufactures, 
les pagnes et lapacotille, a un prix infiniment moindre que 
celui des maisons de commerce, grevees de frais generaux, 
surchargees de marchandises invendables, mal dirigees et 
surtout plus ou moins bien servies par leurs employes 
europeens. Plus insinuants que ces agents, sachant mieux 
prendre I’indigene, lui parlant sa langue, lui offrant a 
moindre prix les memes articles qu’a la boutique, ou un 
accueil froid lui est generalement reserve, ayant toujours 
le sourire et le mot aimable, le dioula vend tres vile sa 
marchandise, et retourne au bout du rail, au grand emoi 
des commergants europeens scandalises de sa conduite, et 
criant a la concurrence deioyale, alors que ces memes 
dioulas font vivre et prosperer les operations des maisons 
meres, situees k la c6te ou sur le rail. 

La valeur professionnelle des individus est vraiment 
remarquable. Leurs rudiments de langue arabe leur ser- 
vent a tenir une petite comptabilite des plus eiementaires, 
mais suffisante. Ils se passent entre eux les prix courants 
des difFerentes maisons de commerce et vont toujours a la 
boutique qui leur offre des prix minima. 

Ils sont incomparables dans certains commerces, surtout 
dans celui des kolas, ou seuls ils arrivent a choisir les 
noix les meilleures en vue de la conservation, et suiventles 
godts des populations chez lesquelles ils ont I’habitude de 
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commercer. Connaissant presque tous les dialectes agni, 
gouro et betd, usites dans touts la foret du sud, productrice 
de kolas, ils savent parler a I’indig^ne primitif de ces 
regions et le convaincre de leur vendre leurs noix de kolas 
centre leur sel ou leur b^tail. Pas toujours honn^tes d’ail- 
leurs, on pourrait meme dire rarement consciencieux, ils 
sont d’une audace extraordinaire et penhrent dans les tri- 
bus les plus farouches, payant souvent de leur vie leur 
audace, mais faisant toujours de beaux bto^fices. Et avec 
cela, dans les pires dangers, ils conservent leur sang-froid 
imperturbable, restent observateurs relativement rigoureux 
du rite, faisant les prjeres obligatoires de la journee avec 
ostentation, ddlaissant dignement leurs occupations et les 
discussions engagees, peut-4tre a dessein, pour accomplir 
leurs devoirs religieux. Peut-^tre est-ce la le secret de leur 
liberte d'allure dans ces regions sauvages, oil I'indigene 
autochtone, barbare et cruel, a congu certainement, dans sa 
mentalite primitive, un respect curieux et sacre pour ces 
gens, sectateurs d’une divinity inconnue, qui la servant 
avec tant de zele et lui temoignent un si visible respect. 
Chose Strange, ces dioulas, au caractere si aventureux, 
temoignent pour les choses les plus futiles, d’une couardise 
extreme; mais I’appdt du gain, la hantise des b6nefices, 
leur font braver tous les dangers avec cette insouciance 
tranquille qui etonne quiconque les a vus chez eux. 
Melange paradoxal de qualit^s et de defauts, de courage et 
de Uchete, leur caractere est cependantattachant,tellement 
il est different de celui des fetichistes, lies a la glebe et ne 
s’interessant qu’a elle, fermes a toute idee nouvelle, routi- 
niers, et dont beaucoup n’ont jamais quitt^ leur.petit vil- 
lage. Les dioulas musulmans sont ^ I’avant-garde du pro- 
gres dconomique local. Ils ont 6te les premiers a discerner 
que le sel soudanais avait maintenant fait son temps dans 
la forSt, et qu’il ne pourrait desormais plus soutenir la 
concurrence du sel marin, importe par la voie ferrfee. Ils 

26 
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ont immMiatement mis tout en oeuvre pour faire adopter 
ce sel marin aux populations Dioula d’abord, puis acelles 
de la forSt. Et leur caract^re insinuant, leur insistance opi- 
ni^tre et tenace, ont r4alis6 ce miracle de faire abandonner 
aux populations les plus fermees et les plus routiniferes du 
pays noir, cellesde la for^t, le sel qu’elles avaient, depuis un 
temps immemorial, regu du Soudan, pour leur faire adop- 
ter une denr^e nouvelle. Du m6me coup, ils ont realise 
rapidement de gros benefices, tout endonnant aux maisons 
de commerce de la voie ferree, un debouch^ nouveau a un 
produit, jusqu'alors inconnu dans I’int^rieur, et dont les 
maisons etablies dans la r^ion n’avaient pas su pr6voir la 
vogue. 

D’autres groupes de dioulas, musulmans aussi, et qui ne 
font que passer, sont constitues presque exclusivement par 
des Soudanais, en majority originaires des contr^es de 
Segou, Bamako, Siguiri. Ces Soudanais se rdpandent sur 
les llgnes de caravanes, principalement de novembre k 
mars ; ils poussent devant eux des troupeaux de boeufs et 
m^me des chevaux, a destination des pays de la for^t ; du 
Haut-Cavally et aussi du Haut-Sassandra ; ou bien vers ces 
m^raes regions, par groupes ou isolement, soit a t^tes 
d’hommes, soit a I’aide de bourricots, ils descendent des 
barres de sel, qu’ils troqueront contre des kolas. 

Exceptionnellement et se livrant au m^metrafic, on ren- 
contre quelques maures, peul el haoussa. Ces divers indi- 
genes sont les v^ritables grands coureurs des lignes de 
caravanes. 

Annuellement on peut evaluer a une centaine de mille le 
nombre de ces caravaniers. 

La physionomie des Dioulas est familiere dans toute 
I’A. O. F. A leurs traits generaux qu’il suffise d’ajouter, a 
notre point de vue, qu’ils colportent contre notre domina- 
tion des rumeurstendancieuses, des bruits alarmants; mais 
rarement, quoique musulmans fervents, ils font dans un 
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but religieux de la propagande musulmane, quelque peu 
militante. Dans la majority des cas, ils sent apdtres invo- 
lontaires, inconscients; ils prechent par leur conduite, 
mais ne demandent aucune conversion. Farce que croyant 
a Allah, ils prennent pres des fetichistes des airs de supe- 
riority dedaigneuse; ils feront avec une naive ostentation 
les prieres prescrites; ont-ils reussi dans leur commerce, 
e'est grace a Allah; ont-ils subi des pertes, ce n’est point 
de leur faute, Allah, qui connait le veritable enchainement 
des choses, a voulu qu’il en soit ainsi, Bismillahi! Dans les 
villages fetichistes, situes sur les lignes de caravanes, tous 
ces mobiles finissent k la longue par agir puissamment sur 
la mentality puerile du noir. Par orgueil, par desir de ne 
point s’aliener une divinite, reconnue redoutable par de 
nombreux fideles, le fetichiste arrive parfois lui aussi a 
faire salam, et dans le Pantheon, ou il abrite toutes ses 
idoles, il offrira une place a Allah. 

II faut reconnaltre de plus que, commergants avant tout 
et par-dessus tout, les Dioulas aiment la tranquillity et 
qu’ils ont gyneralement intyryt a la faire rygner. Il faut 
ajouter aussi, a leur honneur, que leur tymyrite mercan- 
tile bien souvent confinaau veritable heroisme, enfin qu’ils 
furent tenus bon gre, mal gre, par les populations, impe- 
nytrees ou insouniises, a un tel point comme les prophetes 
de notre venue, comme nos allies et nos collaborateurs, 
que maintes fois, a ce titre, ils tomberent, premieres vic- 
times, des le debut des hostilites. 


3. — Industrie. 

L’industrie est fort peu developpye dans la haute C6te 
d’Ivoire; eile ne depasse guere le stade familial et de vil- 
lage, et, a part I’industrie alimentaire, est presque entiere- 
ment concentree dans les mains des musulmans, soit lo- 
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'Caux, soit immigris et d’origine soudanaise. C’est en efFet 
parmi les Dioulas, surtout dans le Centre et I'Est, que se 
recrutent les uilleurs, coiffeurs, cordonniers, forgerons, 
bouchers, tanneurs, etc... Ce sont eux %alement qui prd- 
sentent le plus de candidats interpretes, gardes, boys, cui- 
siniers, etc... De mfime, le recrutement pour les grandes 
.^coles de Bingerville ou de Gor^e serait abondant dans 
i’^lement dioula et malink.6, si on voulait faire un peu de 
reclame. Tels quels, ces peuples sont actuellement bien 
repr6sentes dans ces ecoles. 

Ce n’est pas a dire que les Malinke animistes, les Senoufo, 
les Abron, les Koulango ne soient pas capables d’une sem- 
blable assimilation. On a pu constater qu’ils etaient au con- 
traire tres ouverts et s’adaptaient a toutes les situations 
administratives ou commerciales, dfes qu’ils ont et6 un peu 
d^grossis, et notamment quand ils avaient fait leur pre- 
miere Education dans une ecole frangaise, soit la'ique, soit 
catholique. Cette constatation est d’ailleurs la regie. Le 
musulman est en general plus avance et plus ouvert que le 
f^tichiste, mais il semble fixe sur ses positions comme par 
une force invincible. Le fetichiste prend sa revanche d^s 
qu’il trouve une heureuse influence pour lui ouvrir la voie 
du progrfes ; aucun obstacle ne I’arr^te alors, et il d4passe 
de beaucoup les musulmans. Cette regie est vraie pour 
deux races, et a I’interieur de deux races, pour deux fa- 
milies. Elle est vraie pour les enfants comme pour les 
adultes, et peut ^tre constat^e journellement dans nos 
ecoles, petites et grandes, et dans les diverses missions 
chretiennes. " 

Il n’est pas sans int6r6t de passer en revue les princi- 
paux aspects de cette Industrie familiale. Les notes de 
Delafosse nous y seront utiles. 

La biere est prepar^e par les femmes. Elle est faite de 
mil et de mais. Il s’en fait une grande consummation, 
surtout chez les fetichisies, qui y mettent g^n^ralement du 
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piment et du gingembre. Cette boisson renferme une quan- 
tite d’alcool suffisante pour engendrer I’ivresse quand on 
boit avec exces. On prepare aussi une sorte d’hydromel 
avec du miel et de I’eau, et diVerses boissons plus ou moins 
fermentees extraites de divers fruits sauvages. Les dioulas 
et plus generalement les musulmans ne boivent en prin- 
cipe ni biere de grains, ni aucune liqueur ferment4e. Pra— 
tiquement il en va tout autrement. 

Ce sont les femmes qui filent le coton, mais ce sont les 
hommes qui le tissent en bandes et cousent ces faandes 
pour en faire des pagnes ou des v^tements. Les tisserands. 
appartiennent aux deux races Senoufo et Mandingue, mais- 
ils sont surtout nombreux dans les villages dioulas. 

Les.teinturiers se recrutent parmi les deux sexes ; pres- 
que tous sont des Haoussa ou des Dioulas, ou encore des' 
Marka ou Sarakolle. Ils se servent de cuves, consistant soit 
en une fosse profonde, creusee dans le sol argileux, soit 
en un vase de grandes dimensions, enterrd jusqu’au col 
dans la terre. On ne connalt gu^re que deux teintures : 
Tune, allant du bleu pile au noir, est obtenue des jeunes 
pousses de la liane, dite liane a indigo; i’autre, brunitre, 
est obtenue des noix de kolas du pays. La seconde d’ail- 
leurs n’est que tres rarement erfiployee. On teint soit le 
fil de coton en echeveaux, soit les itoffes elles-mimes. La 
teinture des cuirs est faite, non par les teinturiers, mais 
par les cordonniers. Les cordonniers sont en general des 
etrangers (Marka, Haoussa, ou Senegalais), plus rarement 
des Dioulas ou des Malinke de la caste des artisans. Ils 
tannent, assouplissent et colorent le cuir de bcEuf, de mou- 
ton et de chfevre, et en fabriquent des babouches, des san- 
dales, des bottes, qu’ils ornent souvent de broderies de soie 
ou de laine d’un travail assez delicat; ils confectionnent 
aussi des selles et des brides, mais surtout des gaines pour 
couteaux, des fourreaux de sabre, des sacoches, des brace- 
lets et ceiniures de cuir, et enfin des ituis a talismans. 
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Leur travail est generalement solide et presque toujours 
artislique. 

Les tailleurs et brodeurs, qui confectionnent les v^te- 
ments importes par les musQlmans (culottes, boubous ou 
gandouras, burnous, caftans) et les bonnets de coton ou de 
velours, sont aussi presque tous des etrangers du Nord. 
Leurs broderies de soie ou de cotbn meriteraient d’etre 
mentionnees, car elles sont en general fort belles. Le tra- 
vail du fer a 6te en grand honneur de tout temps chez les 
Malink4 dans la caste des Noumou, et chez les Senoufo, 
principalement dans la famille des Sekongo. Le fer est 
extrait du minerai par une methode analogue a celle que 
nous appelons la methode catalane, au moyen de hauts 
fourneaux chauffes au charbon de bois. II est could dans 
des monies cylindriques en argile que Ton brise pour en 
retirer le lingot de fer, ou d’acier, ou mdme de bronze, car 
ces trois mdtaux sont-fabriquds par les Senoufo, le dernier 
^ Faide de cuivre d’importation europeenne. Ils connais- 
sent fort bien les procddds et les usages de la trempe, et 
fabriquent des metaux d’excellente qualitd. 

Ces forgerons sont en mdme temps orfivres et bijou- 
tiers. Ils fabriquent, a I’occasion, des chapelets, mais ces 
pieux objets sont surtout importes du Soudan ou des pays 
maures. 

Dans le bassin de la Volta, les jeunes gens ddlaissent 
souvent leurs cultures pour aller chercher des paillettes 
d’or dans le lit des cours d’eau, mais ce sont des fdti- 
chistes : Birifon, Koulango, Abron. II est vrai que tdt ou 
tard, cet or s’dcoulera par la main des Diouks. Dans beau- 
coup de villages, on dleve des abeilles, mais ces ruches sont 
dvidemment le fait des cultivateurs et par consdquent la 
plupart du temps, des non musulmans. 
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4 . — Richesse publique. 

On a vu plus haut de quelle fa^on etaient donn^es les 
offrandes aux marabouts et combien, en general, ces 
offrandes dtaient 14gferes. li suit de la que ces dons ne peu- 
vent en rien influer sur la richesse publique et sur la rare- 
faction du numeraire. Sans doute, ces dernieres annees 
marquees par la crise du caoutchouc, avaient amene une 
crise dans la vie economique du pays en tarissant la prin- 
cipale source de numeraire que possedait le pays, mais le 
Dioula n’en a pas souffert. Insinuant, d’une bonhomie tou- 
jours egale. le Dioula avait continue son commerce, I’avait 
transforme insensiblement; il troquait ses marchandises 
europeennes centre des kolas ou des sombe, qu’il chan- 
geait a nouveau centre des peaux de boeuf ou centre des 
arachides, et enfin il allait porter le fruit de ses achats aux 
maisons de commerce de Bouak 6 ou de Kankan, alors que 
les maisons locales h4sitaient encore a se lancer dans des 
affaires pareilles. Aujourd’hui, ils achetent du coton, des 
palmistes, etc., devanqantde plusieurs ann 6 es les maisons 
locales qui devraient bien souvent les etudier et les prendre 
comme exemples. Les dioulas musulmans ont ainsi assez 
peu souffert des crises dernieres, ils ont simplement change 
leur fusil d’epaule sans se decourager plus que les autres, 
ils ont ecoute nos conseils et se sont lances dans les voies 
nouvelles avec ardeur, au grand profit des maisons de com- 
merce de Bouak 6 ou de Kankan. 

Malheureusement, cette vie d’apre combat pour le gain 
n’a pas, nous I’avons vu, contribue a augmenter sensible- 
ment leurs qualites morales et leur esprit d’economie. 
L’argent pour eux, et malgr^ sa rarefaction, a toujours 
conserve aussi peu de valeur que par le passe. Ils n’ont 
qu’une hdte, e’est de le depenser en folies, aussitdt gagne. 
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Aimant les beaux v^tements, les beaux chevaux et les belles 
femmes, rien n’est trop cher pour la satisfaction de leurs 
appetits. Gruges par les femmes et les griots, auxquels ils 
ne savent rien refuser, ils sent bientdt aussi pauvres qu’au- 
paravanfet ils reprennent all6grement leur lutte pour le 
gain, ayant 4te encore, m^me dans la satisfaction de leufs 
appetits, de merveilleux instruments d’accroissement d6 la 
richesse publique. 

En dehors de la savane soudanaise, l’arriv6e des dioulas 
et leur diffusion dans la forSt a eu dans le domaine de la 
vie matdrielle des peuplades sylvestres, une heureuse in- 
fluence, car ils ont apporte des boeufs jusque dans les 
regions les plus recul^es, et ont certainement ainsi contri- 
bue k 'diminuer le cannibalisme. 

En outre, ils ont crik a .I’indigfene quelques besoins, en 
lui donnant le goPt des etoffes et de la pacotiile; mais, 
Comme nous I’avons vu, le dioula ne demande en ^change 
que le kola; ce n’est done pas lui qui contribuera a donner 
aux indigenes I’habitude du travail, qui est le principal 
facteur de la richesse d’un pays. 

La nourriture et le genre d’habitation des indigenes 
n’ont gu^re change au contact des dioulas, mais le sordide. 
bila de la forfit est de plus en plus remplace par le panta- 
lon, et les ustensiles de cuivre et de fer 4raaille, dont les 
menageres bambara font un si large usage, commencent a 
faire leur apparition dans la batterie de cuisine des mous- 
ses du pays. 

Enfin les chefs eux-mfimes, qui sont les plus farouches 
conservateurs des traditions ancestrales, Commencent k 
faire des concessions au confort moderne, et beaucoup ont 
abandonn^ le tabouret de pygmee qui les suivait dans touS 
leurs deplacements, pour la chaise longue, plus commode 
et aussi portative. 

Cependant ces avantages ne vont pas sans inconvenients : 
le dioula vide le pays de tout numeraire. C’est ainsi par 
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exemple qu’en igiS, le cercle du Haut Cavally faisait 
863.000 francs de depenses contre 483.000 francs de 
recettes. Et cependant au moment de la rentr6e de rimp6t, 
il n’y avail plus d’argent ou tres peu : les dioulas avaient 
done emporte dans leur pays 3oo.ooo francs environ. 



CHAPITRE VIII 


SURVIVANCES DU PASSfi 


I. — Croyances et rites midico-magiques. 

Le tana. — Les families musulmanes, comme les fa- 
milies fttichistes, ont, enprincipe, toutes, leur tana, c’est- 
a-dire qu’elles se r^clament toutes d’un animal tot^mique, 
ou plut6t tabouique, indique par le diamou ou nom patro- 
nymique de la familleg6neralis6e. Ce tana, dont I’^noncia- 
tion est ^quivalente k celle du nom de famille, confere a 
ceux qui ensont d^positairesune sorte deparentk,61oignde, 
il est vrai, mais reelle. 

Ce n’est pas le lieu d’entreprendre ici Ja ddfinition 
du tana, si connu d’ailleurs en Afrique Ocddentale. Dela- 
fosse en a donnd au surplus une explication excellente au 
tome III de son ouvrage Haut-Sdnegal et Niger. Ildit no- 
tamment : « C’est dans I’dldment magico-religieux qu’il 
convient, a mon sens, de classer la croyance au « tabou » 
ou au tana, si universellement rdpandue en Afrique Occi- 
dentale. Non seulemeht chaque clan a son^ou ses tana, 
mais il est rare que chaque village, chaque famille, chaque 
individu mdme n’ait pas le sien ou les siens, qui lui ont 
ete imposes, a la suite de certaines circonstances, par 
quelque magicien repute, ayec la croyance bien enracinde 
que toute infraction au tana amenera la mort ou tout au 
moins une maladie grave, a moins que I’infraction ait ete 
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involontaire, auquel cas elle peut 4tre rachet^e par un 
sacrifice expiatoire et une offrande au magicien. » 

Cependant, les families musulmanes ont peu a peu d 6 - 
laisse ieurs croyances totdmiques. La plupart des musul- 
mans prennent un air offense, lorsqu’on leur demande 
quel est leur tana. II n’en dtait pas de m^me a I’origine, oii 
la croyance au « tana » etait certainement aussi g 6 n 6 rale 
chez les musulmans que chez les fetichistes. Les families 
musulmanes avaient des tanas semblables a ceux des fa- 
milies fttichistes. 

On peut profiter de I’occasion pour enum 6 rer Tensemble 
des tanas de la famillle Mande. 

On sait que depuis Binger on la partage en Nde et en 
Mande proprement dits. 

Chez les Mande proprement dits, les tana etaient et sont 
encore : 

1 “ Le caiman ou bamba, bamna. Cette famille porte 
actuellement le nom generique de Banmana. Au Soudan 
frangais, comme dans la haute Cote d’Ivoire, leur donner 
le nom de Bambara, c’est employer une appellation impro- 
pre du mand 6 . Dans tous les pays, le mot Bambara est 
synonyme de kafir, « infidMe » ; 

2 ® L’hippopotame ou mali. Cette famille porte le nom 
generique de Mali-nke. Elle comprend les Mali-nk4 propre- 
ment dits, les Kagoro, les Tagoua ; 

3® L’^lephant ou sama. Cette famille porte le nom gene- 
rique de Sama-nk4 ; 

4 ® Le serpent ou sa. Cette famille porte le nom generique 
de Sa-mokho, , 

Ces grandes families ont eu, comme on sait, chacune 
leur propre histoire ; elles 4taient groupies en tribus, ayant 
chacune un ou plusieurs tana et un diamou particulier. 

Certaines de ces tribus se sont m^me scindfies et figurent 
a la fois dans deux ou plusieurs des cinq grandes families, 
telles les Diara, Kouroubari, Ciss^, etc,.., elles se.d&ignent 
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actueliement non seulement par leur diamou, mais elle 
y adjoignent quelquefois, pour se differencier enire elles, 
le nom de leur tana particulier. 


I® Famille des Bamba, dite Banmana (caiman). (Con 
cerne le Soudan). 

2 ® Famille des Mali (hippopotame), dite Mali-nk6 : 

a) Famille royale. 

' Keita, Koi'ta. \ 
Barhayorho, | 
Kamara, j 

le rat palmiste des arbres. 

b) Families nobles, i 
( 

’ Kourouma, \ 
j Konat^, > 

, Sissokho, ] 

la panth^re. 

c) Families de j 

griots. 1 

Kouyat6, 1 

1 Diabakhate, f 
1 Dombaa, ( 

i Dioubat^, 

1 

riguane. 

1 

1 

d) Tagoro. 

f Tounkara, 

1 Magaza, 1 

J Konat6, | 

[ Tour6, 

/ le serpent boa. 

} le campagnol (rat des champs). 

1 le serpent trigonocephale. 

1 

e) Tagouara. ^ 

1 

[ Traoure, 

) Diarabasou, 

1 Konn6, 

[ Bamma, 



3® Celle des Sama (elephant), designee par le nom Sama- 
nk.4. Elle comprend des Tour6, des Cisse, des Traour^, des 
'Demb616. 

4 ® La famills des Sa (serpent), dite Sa-mokho. Elle com- 
porte des Kouloubari et des Sogodogo. 

Puis vient I'ancienne famille des Nd^, qui avait le 
lamantin pour tana collectif, et dans laquelle on classe les 
Soni-nke et les Soussou, qui ne nous int6ressent pas ici, dt 
les Mande-Dioula. 

Chez les Mand6-Dioula de la C&te d’Ivoire, qui sont a 
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peu pres tous musulmans,' il est ass'ez difficile de recons- 
tituer le tana, ses Idgendes, ses applications rituelles. Ils 
opposent un rautisme a peu pres complet ou des denega- 
tions constantes, soit qu’ils aient honte d’avouer ces fai- 
blesses du passe, incompatibles avec I’islam, soit que vrai- 
ment, ce qui est a croire, ces croyances tendent a s’affai- 
blir chez beaucoup de musulmans, notamment chez les 
lettrds. 

Les Saranorho de Korhogo ont pour tana I’el^phant 
(sama), qu’ils ne doivent pas manger, sinon leur bouche 
enfle et la peau tombe. II faut m^me eviter de le voir, sous 
peine d’etre atteint d’une affection des yeux. Les Saranorho 
croient qu’ils ont un anc^tre commun avec I’dlephant, la 
legende parait s’Stre perdue. Une branche de cette famille, 
a Kong, a aussi pour tana le petit renard (ouattani). 

Les Dembele de Korhogo ont pour tana le serpent noir, 
tachet6 au cou (korongo). Sa presence aux alentours d'une 
case est le presage de mauvaises nouvelles. La personne 
qui ie rencontre peut Stre assuree d’une mort prochaine 
dans sa famille. 

Les Touri de Korhogo ont pour tana la panthere (soli), 
depuis le jour oh un de leurs ancStres rendit service a cet 
animal en lui retirant une epine du pied, en pansant la 
plaie, et en le nourrissant pendant la convalescence. 

Un indigene Konati a declare que le tana de sa famille 
kta.it le boa, sans vouloir en dire plus. 

Les Ouattara de Bondoukou ont pour tana la panthere 
(soli), ou plutdt le leopard. L’anc^tre des Ouattara etait, 
disent-ils, la .panthere. C’est un souvenir que rappelle tout 
Ouatara, qui rencontre cet animal, en lui presentant les 
doigts ecartes, le pouce cach6 dans la paume de la main. 

Les Diabarati de Bondoukou ont le m6me tana, depuis 
le jour oh la sterilite de leurs femmes fut guerie par la 
rencontre d’une femelle de leopard, qui venait de mettre 
bas deux petits. Certains assurent qu’il y a aussi entre eux 
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et Fanimal une relation de parente et qu’autrefois leurs 
anc^tres pouvaient se changer en leopards. 

Les Kamarati de Bondoukou ont le mSme tana. Ils 
disent que le cri du leopard annonce une mort imminente 
dans leur quartier (Kamaraya). Leurs ancfitres pretendaient 
pouvoir se changer en leopards et ajoutaient qu’apres la 
mort, leurs limes se r4fugiaient dans le corps de ces ani- 
maux. On necroitpluscela aujourd’hui ; l’islam le defend. 

Les Bane ont pour tana le serpent cracheur (bouroungo 
en dioula) et le rat palmiste (kel6ni). Leurs^ anc^tres se 
muaient-a leur guise ' en serpents cracheurs. 11s ne tou- 
chaient pas non plusau rat palmiste, parce que jadis le ta- 
lisman, qu'ils prenaient a leur depart en guerre, s’accom- 
pagnait d’une interdiction de toucher au rat palmiste. Ils 
etaient ainsi a I’abri des balles. Certains estiment aujour- 
d’hui que cetana n’est plus aussi n^cessaire, puisqu’il n’y 
a plus de guerre, et ils ne se g^nentpas pour manger le rat 
palmiste. 

Les Direbou ont pour double tana le leopard, qui est 
leur ancStre, et a qui on offre une chevre, quand il vient 
rdder dans les environs ; et le lievre a la suite d’un contrat, 
passe entre un de leurs ancetres er un lievre qu’il lUcha 
dans la brousse avec une amulette au cou, 

Les Timiti d6clarent n’avoir d’autre tana que celui du 
Prophke, a savoir le « pore ». 

A Bouna, le lion des monts de Kinta est le tana des 
Ciss^’, le boa, celui des Ouatara; I’elephant, celui des Ta- 
raol6; le chien, celui des Tour4; le caiman, celui des 
Bamba ; le sanglier, celui des Kambara et de^ Diala, 

Retenons enfin que la plupart des Dioulas ne mangent 
pas de singe, sans toutefois qu’onpuisse considerer cet ani- 
mal comme un tana. 

En resume, I’idee g^n^rale que se font les peoples mu- 
sulmans de leurs tana, e’est moins une idee de parent^ g4- 



SORVIVANCES DU PASSE 


415 


n^rale et de consanguinity qu’un principe d’aide et d’ assis- 
tance reciproque et d’union morale, impliquant I’interdic- 
tion formellepour I’hommede toucher a I’animal, et mSme 
souvent de le voir, -et pour I’animal de faire du mal a 
I’homme. 

Le tana n’est pas forcement un animal, c’est quelquefois 
une force de la nature, un yiement physique quelconque, 
qu’on arrive avec le temps a confondre avec I’objet qui lui 
sert de support. C’est ainsi que dans les villes, on trouve 
une maison, un pan de mur, une gargoaille, un coin 
de place, et mSme simplement une orientation, qui est 
tana, ou, comme traduit I’interprete, qui est fetiche. .11 
devient alors impossible d’effectuer des reparations ur- 
gentes, des travaux de voirie, etc..., ou bien il fautpala- 
brer interminablement pour convaincre les interessys fet 
mettre le « fetiche » de son c6te. II y a certainement une 
relation tres etroite entre le principe du « tana » et le feti- 
chisme.’ La chose myriterait d’etre etudiee. 

Ailleurs, et le cas est fryquent dans toute I’Afrique noire 
certains chefs ne peuvent se rencontrer avec tels autres 
dans un mime village : la mortde I’un d’eux s’en suivrait 
inevitablement. 

Dans certains villages, en certaines families, on dit que 
les jeunes femmes ne doivent pas manger de poulet, sous 
peine de nepas avoir d'enfants. 

II reste enfin a signaler une communaute de « tana » 
entre families musulmanes et families fytichistes. Les Fo- 
fana musulrnSns de I’Ouorodougou par exemple ont comme 
tana la panthere (ouarha), de my me que les Dosso, les 
Niaye et les Ouattara fytichistes. Or, des tanas semblables 
conferent une parenty congynitale entre membres des fa- 
milies arborant ces tanas. 

L’origine du tana des Dosso, Fofana et Ouattara est, 
d’apres la lygende locale, la suivante : Au cours d’une 
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guerre, les fdtichistes et les musulmans, r^unis dans la 
mSme horde (k^r^), s’egar^rent. Tout k coup au milieu des 
rangs de I’arm^e surgit une panthere. Comme elie fuyait, 
les guerriers la suivirent. Elle les conduisit ainsi sur le 
chemin perdu et disparut mysterieusement, une fois les 
guerriers arrives sur ce chemin. Le chef de guerre (K£r6- 
massa), un f^tichiste, harangua ses hommes et, leur affir- 
mant que la panthere les avait probablement sauv6s, 
leur ddfendit de tuer cet animal ou sa posterite et d’en 
manger la chair. 

11 est certain qu’a I'origine, la difference des religions ne 
fut pas consid6r4e comme un empfechement aux relations 
de parent^ conferees par le m6me tana. Puis, les Fofana, 
devenus plus orthodoxes, d61aisserent peu a peu Tidee du 
tana et par suite relllcherent les liens qui les unissaient aux 
Dosso fttichistes. Et si, dans la masse des musulmans en- 
core peu d^grossis, on cfoit encore ferme au tana et a sa 
puissance, et si Ton se garderait bien de tuer I’animal 
protecteur de la famille, et d’en consommer la chair, les 
musulmans plus Ivolu^s et plus orthodoxes, en gdn^ral les 
turbannes, se targuent de manger la chair de tous les ani- 
maux pourvu qu’ils soient 6gorgds rituellement, sauf, bien 
entendu, le cochon, les sangliers et les chiens. 

En somme, I’id^e de tana et celle de clan tot^mique 
sont en pleine decadence chez les musulmans ; elles com- 
mencent m6me k s’affaiblir chez les f6tichistes, puisque 
actuellement les jeunes gens, m^me animistes, ne I’obser- 
vent gu^re que dans leurs villages et ne s’en soucient plus, 
lorsqu’ils en sont partis. 

A noter cependant que, tandis qu’on ne deraande jamais 
brutalement chez les animistes le nom patronymique, mats 
qu’on en provoque indirectement I’enonciation par I’affir 
mation : « Je suis de tel tana », a laquelle I’interlocuteur 
est tenu de repondre : « Et moi de tel autre », se rensei- 
gnent ainsi indirectement I’un I’autre, au sujet de leur 
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diatnou r^ciproque, les musulmans, au contraire, ne se 
designent jamais par leurtana, maisenoncent simplement, 
a la suite de leur nom, le nom patronymique de leur 
famille. 

Jamais la vie de clan n’est marquee par des ceremonies 
d’initiation ou exprim^e par I’exogamie. On nait avec le 
diamou paternel, et c’est tout. 

Le seul rite positif est Tinterdiction de tuer I’animal 
protecteur de la farnille et d’en consommer la chair. 

Les jours fastes et nefastes. — Dans toutes les families, 
il y a un jour qui est faste et oil il est conseille d’entre- 
prendre les affaires et un autre qui est n6faste, et oh il faut 
rester chez soi et cache en quelque sorte, afin de donnerle 
moins de prise possible aux mauvaises influences exte- 
rieures. 

Il est curieux de resumer ici ces recommandations ou 
interdictions, car ces survivances du passe edairent singu- 
lierement la mentalit6 des musulmans Mande-dioula. 

Le fundi (tene) est le jour du feu. La case faite, le mil 
seme, ce jour-Ih, brdleront. Mais c’est un jour heureux 
pour voyager, chasser, aller a la guerre, faire des gris-gris 
destines aux enfants. 

Le mardi’ (talata), on peutcouper la criniere des chevaux, 
mais jamais les cheveux des hommes. Ce jour-lh, on ne 
rend pas lesobjets confies; on ne fonde pas un nouveau 
village, on ne commence pas une case, on ne tisse point 
sa natte k coucher, on ne fait point ses adieux, on ne 
commence poiftt un travail, et si une case est achev^e, ce 
jour-lh, on ne doit pas y coucher. On ne doit pas chasser. 

La fille n^e un mardi fera le bonheur de son pere ; un 
gar^on nd ce jour-lk fera son d&espoir. C’est un jour de 
^uerelles et oh le sang coule facilement ; il ne faut done 
pas y entreprendre un voyage ou du commerce. 

Le mercredi (alarba) est un mauvais jour pour se mettre 
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en route ; on ne fonde pas un village nouveau, on ne com- 
mence pas une case, on ne recherche pas de racines pour 
remedes, on ne fait pas de libations, on ne fait pas de les- 
sive. Si on rase la t^te d’un enfant un mercredi, la t^te 
feratoujours mal. Un travail commence ce jour-la tralhera 
en longueur. On ne consulte pas les Kenalala (sorciere). On 
doit tresser les cheveux ; on ne d^coupe pas le cuir pour 
les chaussures, on ne met pas un pantalon terminele mer- 
credi,- a moins qu’on ne commence a le fouler aux pieds, 
En revanche, c’est le jour consacrd aux mariages. 

Le jeudi (alamissa) est un jour heureux pour chercher 
un 4poux ou une 6pouse, pour tresser des nattes, pour par- 
tir en voyage, pour commencer une guerre, pour faire des 
razzias, pour d^couper son propre bonnet, pour mourir. 
La femme n4e ce jour-la trouvera un bon mari et Thomme 
une bonne, femme. Un travail commence sera prompte- 
ment termini ; qui commence un voyage le jeudi revien- 
dra stlrement. C’est le jour desgenies. Mais on ne doit point 
voyager la nuit. Celui pour qui on fait un gri-gri centre 
les maladies, gu6rira a coup sur. Si I’eau d’un puits que 
Ton creuse parait le jeudi, ce puits durera longtemps, et 
ce jour-la, on peut mettre les v^tements termines. 

Le vendredi (ardjouma) est un jour de repos pour les 
musulmans, et J’usage s’est 6tendu en plusieurs endroits 
aux fttichistes. C’est un jour heureux pour b4tir ou pour 
fonder un nouveau village, mais ce n’est pas un jour faste 
pour le voyage ou le commerce. 

Le samedi (sibiti) estun jour heureux pour confectionner 
des gris-gris,pour marier les veuves, pour 'commencer un 
voyage. Celui qui met la toiture de sa case, ce jour-la, ne 
mourra pas dedans. Un. garqon, nh ce jour-la, se mariera 
quand il voudra, il deviendra chef et vivra longtemps. Si 
on commence a cueillir une recolte mure, on sera sdr de 
la manger. Le croyant qui meurt un samedi sera heureux 
dans I’autre monde. Une vache n^e le samedi donnera 
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beaucoup de lait. Certains Dioulas chdment par crainte des 
sorciers, tandis que. le lundi, jour de repos r^lementaire, 
iis chdment par crainte du tonnerre. 

Le dimanche (lati ou kiri) est faste a Bouna ; I’enfant nd 
en ce jour n’aura rien a craindre ni des sorciers ni des 
g^nies, il ne deviendra pas aveugle, il ne mourra pas a la 
guerre, il ne sera pas eifraye la nuit ; aucun serpent ne le 
mordra, la panth^re ne ledevorera pas, et aucune maladie 
nerveuse ne le frappera ; tous ses rfives se realiseront. Enfin 
lepoussin dclos ce jour-U nesera pas mange parl’epervier. 
En revanche, le dimanche est partiellement nefaste aBon- 
doukou : il ne faut pas quitter son village ce jour-Ia, on ne 
serait pas sdr d’y revenir. 

Aces jours familiaux, ^ces jours de la semaine viennent 
se superposer les jours du mois (lunaire), qui, eux aussi; 
sont fastes ou nefastes et compliquent singulierement le 
systeme. 

Sont nefastes : le troisieme jour de la lune, anniversaire 
du meurtre d’Abel par Cai'n; le cinquieme, anniversaire de 
I’expulsion d’Adam et d’£ve du Paradis terrestre; le trei- 
zieme, anniversaire de la ventede Joseph par ses Mres; le 
seizieme, anniversaire des dpreuves de Job ; le vingt-unifeme, 
anniversaire de la noyade de Pharaon dans la mer Rouge ; 
le vingt-sixieme, anniversaire du commencement du 
deluge. 

Et la question n’est pas encore epuis^e : il faut y ajouter 
les pratiques divinitoires et carres magiques pour d4chiffrer 
I’avenir; la recherche des heures fastes et nefastes, etc... 
Le Noir est corame le malade, qui retenu au lit et parfai- 
tement lucide, mais d’une lucidit4 un peu fi^vreuse, s’amuse 
pour tuer le temps k d’innombrables combinaisons, a des 
r^ussites les plus fantaisistes que I’imagination puisse 
inventer. Et pour ce passe-temps, il utilise toutes les su- 
perstitions traditionnelles de son milieu, tous les enseigne- 
ments plus ou moins orthodoxes de la Bible et de I’lslam. 
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Evinements calamiteux. — Les mauvais rSves, les cau- 
chemars sont les presages d’6v6neinents fdcheux. II estbon 
de se pr^cautionner centre leur realisation. En juin 1920, 
un marabout de Bondoukou r^va qu’une grande bataille 
s’etait produite entre les gens de laville et quelesangavait 
coule. On consulta les Merits ad hoc, et Ton vit que pour 
conjurer le mauvais sort il fallait donner un boeuf noir et 
1 75 francs k un Stranger allant vers I’ouest. On lut alors 
le Coran tout entier, chacun son feuillet, dans une assem- 
bleeg^nerale de marabouts, et les lecteurs se partagferent le 
boeuf et les lyS francs recueillis en ville. Cette solution 
m^contenta certains maraboutsqui trouverentqu’on n’avait 
pas observe exactement les indications du livre des songes. 
Aussi quand, un mois plus tard, un conflit 6clata entre 
Talmaray et le chef du Douzo a propos d’une jeune fille 
que tous deux voulaient epouser, et que des rixes furent 
sur le point d’^clater, y virent-ils une confirmation de leurs 
pronostics, et Popinion publique leur donna raison. 

L’ 4 clipse de soleil, ih'i noro ten na, serait occasionn^e 
ou par la guerre entre deux rois, ou par la mort d’un per- 
sonnage important. 

L’6clipse de lune, kari noro ten na, aurait pour motif 
le vol de cette planete par une sorciere appel^e Danguma, 
qui voudrait la dfevorer. 

Lors d’une eclipse de soleil, la croyance populaire est 
que, si le phenomene dure une journ^e, tous les hommes 
seront changes en singes ; aussi les rues retentissent des 
cris des gens, des prieres des marabouts. Dans ces occa- 
sions, les Koulangofont tamtam, dansent,'maisneboivent 
pas de dolo. 

L’arc-en-ciel, c’est« Allah mourou », « le couteau de 
Dieu » ou « Sammourou, couteau du ciel ». Quand il appa- 
rait, e’est que Dieu n’est pas content et coupe la pluie. 
Certains le prennent pour un arc r6el, en pierres, aux cou- 
leurs vari 4 es. D’autres disent qu’il sort des termiti^res. 




FortuT, Daksi 
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4es cris de gros oiseaux et de bfetes, qui effraient les gens 
du village; ils viennent frapper aux portes et enlevent les 
femmes et les enfants qui se pr^sentent — c’est du moins 
ce que veut la ' legende. On rencontre encore quelques 
sorciers dans les villages, mais ils ont tendance a dispa- 
raltre. Ils le sont surtout de nom, et de moins en moins 
de fait. On parle d’eux devant les enfants, commeon park 
de Barbe-Bleue, d’AIi-Baba, de Croquemitaine, dans cer- 
taines de nos campagnes. 

Ils rangonnentles villages qu’ils parcourenten se servant 
de moyens varks, les uns menagant de la venue de con- 
qu^rants noirs, dont ils se disent les envoy^s, les autres 
prodiguant les injures et deposant des ordures dans les 
cases des recalcitrants, ce qui aurait pour effet, disent-ils, 
de faire mourir le proprietaire de la case, ou un membre 
de sa famille. 

. Le passage de ces itrangers n’a aucune repercussion au 
point de vue politique, mais ii a ete I’occasion de nom- 
breuses escroqueries auxquelles il a ete necessairede mettre 
un terme a plusieurs reprises. En 1912 encore, une de ces 
bandes de griotsetait arretee dans le cercle du Baouk-Nord ; 
elle etait composee d’habitants du village de Dkfolongo, 
pres deSegou; d’autres provenaient de Ouondo. On ren- 
voya les femmes et les enfants dans leurs villages d’origine 
et on traduisit les hommes devant un tribunal de province 
sous I’inculpation d’escroquerie. 

Les fitiches. — L’animisme, au sens propre du mot, c’est- 
i-dire le culte des esprits, soit sous la forme de culte 
des morts, soit surtout sous celle de dynamisme ou 
veneration des genies, person nifiant les forces de la 
nature ou les ^tres autres que I’homme, I’animisme, 
dis-je, est la vraie religion des peuples de la savane. II est 
pur chez les Malinke paiens et les Senoufo. II s’est melange 
A I’islam chez les Malinke islamises et les Mande-dioula. 
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II y a toutefois, a I’est de la colonie, chez les Koulango et 
les Lobi, un veritable fttichisme, c’est-a-dire le culte 
d’objets matdriels, representant les forces et les esprits 
invisibles. 

Chez les Koulango de Bouna, par exemple, le fetichisme 
est tres developpe dans le village deSay. Le premier fetiche 
est la montagne, oh I’on va immoler des poulets pour toutes 
sortes de motifs de famille. Dans les rues, on apergoit sur 
les poulaillers coniques, des tStes de singes ; ces fetiches 
servent a accoutumer les enfants k ne pas avoir peur des 
morts et a ^carter le chat-tigre et la civette, qui devastent 
les poulaillers. 

Niohaye, petit village sur la route deD^reoutan (Bouna), 
est une agglomeration de Kparhala (Koulango) fetichistes, 
soumis aux caprices du sorcier ou Ken^lala, qui profite, 
par exemple, de ce qu’il est forgeron pour recommander 
des fetiches en fer forg6, qui content trhs cher. Hors de 
ces fetiches , pas de salut ! 

A ces fetiches de m^tal, comme aux fetiches en bois, on 
immoledes poulets et des chiens. Ces derniers animaux 
sont surtout immol6s par des femmes, qui veulent. avoir 
des enfants, a un double fetiche en bois, situe sur la route 
de Dinko, a quelque distance du village. 

A Locbo, chez les Lobi, les soukala sont assez nom- 
breuses et chacune d’elles possede son fetiche de taille 
d’homme, sculpt6 dans la pierre. Tous ces fetiches ont la 
t§te recouverte d’une calebasse, sur laquelle se font les 
sacrifices de poulets. 

Maguera, situe au pied des monts Boukoli, est un grand 
village traverse par la riviere Poni. C’est un centre cel^bre 
de pelerinages. Le fetiche y est fameux et le chef des Lob 
de la region, Tehini, y palabre chaque ann^e devant son 
peuple rassemble. 

A lalo, petit village Lorho, une soukala fetiche se trouve 
au milieu d’une place, tout comme la mosqu^e du village 
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musuiman. Le fetiche est plac6 dans l’int6rieur de la sou- 
• kala, a I’abri de tout regard et Ton y va interroger le K6ne- 
lala (sorcier), qui r6pond aux assistants, tout en restant 
invisible. 

Le fttiche de Biguelaye, consiste en un grand nombre de 
tStes de boeufs et de moutons, provenant des animaux 
immol^. 11 est disposfe dans une soukala tr^s sombre, 
dans laquelle on le dissimule a la vue des croyants et 06 
n’accede que le sorcier qui donne ses consultations dans 
unechambre voisine. Tout sacrifice a ce fetiche entraine la 
liberation du captif 4 vad 6 et comme le chef de Biguelaye 
y veille, on peut croire que la reputation du fetiche se 
maintient. 

Signalons, en passant, d’autres croyances populaires. 

La tornade d^bute en for^t par un silence surprenant et 
tres court, puis le coup de vent arrive, les feuilles sont 
arrachees, elles tourbillonnent en formant des sortes d’en- 
tonnoirs. Ces tourbillons ne seraient autres, d’apr^s les 
noirs, que des esprits malins, conduits par le diable, qui 
viennent annoncer la tempete. Les uns entrent dans les 
cases, disent-ils, pour se desalterer, et s’ils ne trouventpas 
d’eau, les hommes qui y habitent sont frapp^s par eux et 
deviennent fous; les feuilles sont finalement amass^es dans 
les thalwegs, ce qui fait dire aux noirs que les esprits qui 
n’ont pas trouv6 ‘d’eau dans les cases vont boire aux mari- 
gots. 

TMrapeutique midico-magique. — La maladie est en 
general, dans I’esprit des Noirs, moins une affection pro- 
venant d’une cause naturelle que le resultat d’un mauvais 
sort jet 6 par un fetre malfaisant. Quand il s’agit d’une ma- 
ladie ancienne ou chronique, il est facile de se soigner 
personnellement, et c’est aux simples, dans une medication 
tant interne qu’externe, qu’on fait appel. Quand on souffre 
d’une maladie grave et qu’on ne se connaissait pas, orf la 
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fait annoncer dans le village, avec tons ses symptdmes, et 
les habitants accourent. Dans le nombre, il y a toujours 
quelqu’un qui, ayant ^prouve quelque chose d’analogue, 
salt conseiller le remMe ndcessaire. D’ailleurs on a, en 
g4n6ral, dans sa case ou sur soi un nombre suffisant de 
gris-gris, oil Ton pent chercher celui qui est idoine pour la 
plaie, la blessure ou la fievre dont on soufFre. 

Mais la grande ressource est I’appel au medecin de sor- 
cier, dont le pouvoir bienfaisant peut contrebalancer I’in- 
fluence mal^ficiente du sorcier ou Soubarha. 

II est universellement admis en effet que la plupart des 
maux proviennent du sorcier. C’est sur Taction du sorcier 
et la reaction du medecin de sorcier ou contre-sorcier 
que sont fondles toutes les maladies et la th^rapeutique 
indigene. 

II y a toute une therapeutique magique pour gu^rir le 
mal physique ou pour pallier aux infractions aux diverses 
regies de Tordre moral. Le nouet, ou fil sur lequel on recite 
une incantation et qu’on noue ensuite, esttrbs connu. Mais 
c’est le sacrifice qui joue le rdle principal ; sacrifices d’oeufs 
et de poulets surtout, et aussi de moutons, de boeufs; le 
sacrifice des chiens qu’on trouve encore chez les paiens : 
Malink^, Senoufo, Abron, Birifo, etc., a disparu chez les 
musulmans. Les holocaustes humains, qui subsistaient 
encore, quoique fort rares, en plusieurs points, ont com- 
plfetement disparu de la savane, depuis notre arriv^e. On a 
dit qu’au contraire, dans la zone sylvestre et sur la c6te, 
les sacrifices sanglants s’4taient maintenus jusqu’k nos 
jours. . 

Voici un des derniers cas d’holocauste humain, surpris 
a Bondoukou, en igoS, par Benquey. 

« A la mort de Sitafa, notable musulman et commergant 
bien connu' a la C6te d’Ivoire, j’eus connaissance, k la 
suite d’une indiscretion, d’une coutume pratiqu^e par les 
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musulmans de Bondoukou , coutume qui m’avait soi- 
gneusement cachee jusqu’alors. 

«Les Mand^-Dybula, qui peuplent Bondoukou etappar- 
tiennent a une tribu convertie a I’islamisme depuis des 
siScles; qui passentleurs journ^es en priferes etfont m^me, 
a I’occasion, preuve de fanatisme, faisaient des sacrifices 
humains a la mort des chefs de quartier ou des personnages 
influents. 

« Quelques instants avant sa mort, Sitafa ayant r^uni 
les membres de sa famiile pour leur recommander expres- 
s^ment de ne sacrifier personne a I’occasion de ses fund- 
railles, ce fait fut rapportea I’interprete du poste, qui m’en 
rendit compte aussitdt. 

« Je fis appeler I’Almamy, qui ne fit aucune difficult^ 
pour reconnaitre I’exactitude de ce qui m’avait 6t6 racont^, 
mais ajouta qu’on n’employait pas les moyens bafbares 
usit^s par les Abron qui tranchaient la t^te de la victime et 
faisaient couler le sang. 

« La vue du sang repugnant aux Dyoula, ils se conten- 
taient pour 6viter ce spectacle de deposer le patient, pieds 
et mains lies, dans une case dont on murait la porte et de 
I’y laisser mourir de faim. 

« Le malheureux mettait, il est vrai, plusieurs jours a 
mourir, ne cessait de g^mir et de deman der grdce, mais 
personne n’en avaitcure. 

•« Le sang ne coulait pas, et le coeur sensible de ces bons 
Dyoula etait satisfait. » 

Chaque village poss^de done son komatigui ou son na- 
maiigui ou son gouassatigui et souvent tons a la fois. Ce 
sont les th^rapeutes physiques et moraux, a la science, a 
la divination et a la contre-magie desquels on fait appel 
en cas de besoin. 

Le gouassa, e’est propreraent le talisman qui neutralise 
les malefices du soubarha. II n’est autre qu’un gri-gri. 
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melange d’ecorces de certains arbres, calcinees ou pulv^- 
ris^es, et dont la poudre est renferm4e dans une come de 
biche entourle de cauries, que les indigenes portent g^n^- 
raiement en bandouliere. Ce gri-gri a la propri^te d’ecarter 
les sorciers. A N’Capi6, par exemple, village de Naoulou, 
on rencontre un « Koma », contre-sorcier, qui a le don 
d’ecarter les autres sorciers. II ne sort que la nuit, v6tu 
d’un grand boubou et coiffe d’une tSte de Koba en bois, 
fabriquee par les forgerons; les femmes nepeuvent pas le 
voir; eiles en mourraient. Seuls, les hommes peuvent se 
rencontrer avec lui. Autrefois celui qui le rencontrait etait 
tenu de lui donner un poulet ou un mouton, selon ses 
moyens. Aujourd’hui pour le voir dans sa case, il faut lui 
faire un cadeau. 

Si pendant la nuit un homme r^ve au sorcier, le lende- 
main au jour il va trouver le « Koma », et lui rqconte son 
histoire; celui-ci promet de s’occuper de I’affaire; k la 
nuk, il sort, fait sa promenade habituelle, et le lendemain, 
il peut dire a celui qui a fait appel a son genie, ce qui se 
passe. II lui dit m^nae le nom du sorcier, entrevu dans le 
r^ve, et le motif pour lequel le sorcier le poursuit. Le 
koma regoit en paiemeni un poulet ou un mouton. II 
indique aussi le moyen d’icarter le sorcier. C’est le devin, 
en m6me temps que le gardien moral du village. Sa renom- 
mee s’etend assez loin dans son canton, il a de nombreuses 
visites de consultation ; quelques-uns vont mfeme jusqu’a 
le faire appeler. 

On n'entend plus parler aujourd’hui de ces histoires 
fantastiquesd’autrefois,histoiresde sorcellerie quifaisaient 
fr^mir les simples. 

On ne rencontre plus non plus ces gouassatigui qui par- 
couraient le pays, pour soi-disant arrfeter les sorciers, 
mais qui, en reality, n’avaient d’autre but que de se faire 
h^berger et se faire remettre force cadeaux, partOut oh ils 
passaieat; ces gouassatigui itaient gteeralement des gail- 
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lards de forte taille. Quelquefois ils r^ussissaient k emme- 
ner une jolie fille,.qu’ils avaient su captiver par leurs 
danses et leurs formes athl6tiques, qu’ils aimaient k pro- 
duire dans les tam-tam. 

On trouve aux Archives de Tombougou la relation du 
fait suivant. 

En 1908, un beau jour, un tam-tam inaccoutum^ se fai- 
sait entendre, tout le village 6tait sens dessus-dessous, 
c’etaient des cris, des chants, des danses de grande fSte 
tout ce monde se dirigeait vers le poste. A leur tfite, une 
vieille femme (griotte du village) ouvrait la marche, dan- 
sant, chantant, etc. Venaient ensuite une bande de huit 
forts gaillards, luisants de karit6 et fort bien peignfes, 
d’6normes bracelets ornds de cauris aux bras; ils portaient 
k la main de grandes comes de koba, egalement orntes de 
cauris et de plumes, qu’ils agitaient en I’air. L’un d’eux 
portait un canari ferm6, d’une contenance d’environ 4 k 
5 litres. C’etaient les« gouassatigui », escortant quatre vieil- 
les femmes (une encore jeune et enceinte) et 4 ou 5 enfants 
de 10 k 12 ans. C’6tait, parait-il, une bande de sorciers 
redoutables, que les gouassatigui venaient d’arr^ter. Tous 
les gens du village, hommes, femmes et enfants, suivaient, 
accompagnfe de leur tam-tam, les malheureux sorciers. 
marchaient la t4te basse et avaient un air plutdt minable. 
InterrogSs sur cette manifestation, ils racontferent que ces 
vieilles femmes et ces enfants n’^taient autres que des sor- 
ciers dangereux, qui se transformaient la nuit en b^tes 
fauves, se r^unissaient au bord du fleuve sous de grands 
arbres, oh ils tenaient conciliabule, et projetaient les mau- 
vais coups, designant a I’avance une victime. 

La plus vieille des femmes frappait sur un arbre, dans 
lequel se trouvait un g6nie, marmottait quelques paroles, 
et le g^nie lui faisait aussitdt passer un canari, ferm6 d'un 
couvercle en or, renfermant un tas de choses extraordi- 
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naires : des cheveux, des poils de barbes, des dents, des 
debris de crdnes, des griffes en fer, une peau de pan- 
ihere, etc. , et enfin une parure pour la vieille femme, parure 
qui consistait en un membre viril (verge et testicules) 
qu’elle s’adaptait au bas-ventre, et ainsi affublee, donnait 
le signal, et toute la bande se livrait aux danses les plus 
obscenes. 

Durant ces danses, la cheffesse montrait du doigt celui 
qui devait jeter le sort sur la victime d6sign6e a I’avance. 
Celui-ci se rendait aussitdt dans la case de la victime, la 
tuait, lui ouvrait le ventre en prenait le foie et le coeur 
qu’il rempla^ait par des bouchons de paille, et repartait au 
lieu du sabbat, oii toute la bande faisait bombance, et se 
dispersait au petit jour pour recommencer le soir mSme. 
Inutile de dire que le lendemain la victime se promenait 
bien tranquillement, ne se doutant pas le moins du monde 
que son foie et son coeur ^taient remplaces par des bou- 
chons de paille. L’operation avait et6 toute morale. Mais, 
par la suite, la victime tombait n^anmoins malade et sou- 
vent mourait. 

Devant ces declarations des gouassatigui, c’est^ quiparmi 
les gens du village, raconterait les choses les plus invrai- 
semblables, remontant a telle ou telle mort, etc. 

Les gouassatigui, campus sur leurs jarrets, les reins 
cambr^s (ils le sentaient bien), faisaient I’admiration de 
tons; ils etaient les heros du jour et on parlerait longtemps 
et dans tout le pays, de leurs prouesses : ils venaient d’ar- 
r^ter une bande terrible : 4 vieilles femmes et autant d’en- 
fants de 10 a 12 ans, tousbien inoffensifs. 

, Quand le fameux canari fut ouvert par ordre de I’auto- 
rite quelle ne fut pas la desillusion de -tous, lorsqu’on 
s’aper^ut qu’il ne contenait qu’une poignee de feuilles aro- 
matiques (medicament pour les vieilles femmes), mais rien 
de ce qu’ils avaient annonce. 

Les gouassatigui n’etaient autres que des galllards 
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cherchant i sp6culer sur la na'ivet^ des habitants, ils 
furent punis et invites k repartir chez eux, leur punition 
terminee, ce qu’ils firent du reste fort rapidement, piteux 
de s’Stre kisses prendre. On n’a plus entendu parler d’eux, 
pas plus que des sorciers. 

A Tingo, chez les Koulango, rapporte Chaudron, nous 
ehmes I’occasion de voir un k^nelala (sorcier), a qui un 
noir venait deraander la guerison desa femme. La scene se 
passe dans la cour. Le sorcier, tenant la main de son client 
agite une petite sonnette en face du fetiche qui doit mani- 
fester sa volonte par I’interm^diaire de cette sonnette ; le 
sorcier sacrifie alors une pintade, dont il fait couler le sang 
sur le fetiche, puis reprenant la main de celui qui le con- 
suite, il frappe sur sa cuisse pour terminer la consultation ; 
notre noir, qui etait de Bouna, centra chez lui; apres avoir 
laiss6 k pintade et un certain nombre de cauris pour atti- 
rer sur sa maison les faveurs du fetiche. Naturellement le 
feticheurprend toujours un ton qui indiqueun esprit plein 
de- bienveillance. 

Dans le Lobi, quand un makde veut 6tre gu6ri, il va 
trouver le feticheurportant un poulet. Le feticheur dit alors 
au fetiche ; « Voik un makde qui demande sa gu6rison ; il 
faut le gu4rir. » Il 6numere ensuite tous les arbres de la 
brousse et demande au fetiche quel est celui qui doit sef- 
vir de medicament. Il tue alors le poulet sur le fetiche et 
fait couler le sang sur sa tSte, puis il jette le poulet pante- 
knt sur le fetiche. 

Le poulet se d^bat dans les dernieres convulsions, le fe- 
ticheur repete les noms des arbres, et c’est celui qui est 
prononce lorsque le poulet meurt, qui est indiqu6 pour 
servir a la guerison du makde. 

Si le makde guerit, la confiance dans le feticheur ne fait 
qu’augmenter ; s’il meurt, le fetiche ne peut pas avoir tort, 
car dans ce cas, le feticheur declare que le makde a et4 
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empoisonni, ce qui estparfo.is eicact, lorsquele consultant 
ne s’est pas montr6 suffisamment g^nereux a l’%ard du 
sorcier. - 

Le poison joue un grand rdie dans la vie des indigenes ; 
fls s’en servent pour rendre les blessures des filches mor- 
telles ou pour supprimer un ennemi. Les feticheurs qui 
sont souvent chefs de villages, en usent frequemment pour 
f rapper I’imagination de leurs administres.lorsqu’ilsman- 
quent aux coutumes et usages de la tribu, et cherchent a 
braver le fdtiche en negligeant de lui faire les ofFrandes 
habituelles. 

Les poisons sont 4galement employes par les femmes 
qui veulent eviter d’etre meres et detruire leur progeniture. 
Les principaux poisons sont les suivants ; 

Pour empoisonner les aliments. Le thie-iri, arbre de la 
brousse (Bondoukou) a des racines dont I’effet ven^neux 
est tel que, sechees, pilees, et nielangeesau foutou, la mort 
est instantante. 

Le sira-n^r4, importe par les caravanes et employ^ par 
les forgerons, est pile et mis dans les aliments; c’est un. 
poison tres violent (chlorhydrate d’ammoniaque). 

Le so.urgou-nougou se compose de boyaux d’hyene 
seches, et melanges ensuite a I’eau destinee a 6tre bue. 
Aux yeux des indigenes la mort est immediate. 

Le barandi^ est une euphorbiacee, dont le latex tres irri- 
tant fait perdre la vue et qui, melange a la nourriture, est 
un poison tres violent qui ne pardonne pas. 

Le baghan, arbuste de la brousse, produit des grains 
qu’on pile et qu’on melange a des t^tes de serpent 6cras^es 
(sakhou). Ce melange pulverise et mis dans le foutou est 
un poison tres violent. 

Lediouri-iri est un arbuste dont les racines pilees, infu- 
s^es dans I’eau, donnent la mort a coup sdr. 

Le senoundij estun produit abortif. II consiste a mettre 
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une bague d’or deux jours et deux nuits dans de I’eau; 
cette boisson absorb^e par les femmes amene I’avortement. 

Le kald, antimoine pulverise, se met dans I’eau comme 
ci-dessus et s’absorbe de la mfimefaQon. 

Le korofaraest un arbuste dontles racines sont couples, 
bouillies et salves. La decoction se bolt et produit un effet 
tres rapide. 

Le noumourouna-iri possMe des racines douses de pro- 
pri6t6s toxiques. On les fait bouillir avec des haricots 
blancs, on sale et on fait manger cemet m^lang6 au karit4. 

Les flinches sont tremp6es dans une mixture compos^e 
en ecrasant des t^tes de serpent particuli^rement venimeux. 
Leur blessure, surtout quand le poison est frais, est presque 
toujours mortelle. 

Les noirs empoisonnent 6galement leurs filches avec le 
strophantus hispidus (apocyn^es) qui croit en abondance. 
C’e sont les f^ticheurs qui pr^parent ce poison dans le plus 
grand secret, dans la brousse, et un certain jour de lalune, 
loin du regard de leurs femmes, car si Tuned’clles setrou- 
vait k r^poque des menstrues, le poison ne serait pas effi- 
cace. 

Dans le Sanwi, on emploie couramment cette substance 
qui est administr^e insidieusement a quelque crdancier 
trop pressant, qu’on retrouve a I’aurore, inanim6 dans sa 
case. D’aprfes le f^ticheur, charge de rechercher la cause de 
ces morts myst6rieuses, c’est toujours un esprit malin, ou 
encore un compatriote suspect qui a jet6 un sort au d6funt. 

Les marabouts jouent a peu prfes tous au m^decin et au 
contre-sorcier. IIs distribuent des amulettescausulmanes, 
desgris-grisfetichistesetindiquent des remMes extraits des 
v^g^taux. De temps si autre, on en rencontre qui distri- 
buent ou font confectionner a ceux qui les consultent une 
sorte de pommade, dont voici la composition : 

Un homme veut-il 6tre sPr de rester bien portant, le 
marabout se faitapporter de la graisse de karite, fondue au 
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soieil et m^lang^e d’un peu d’eau, il jette alors dans ce 
melange les r^sidus du grattage d’une planefaette en bois. 
poriant des caracteres arabes. Le client paie 5 francs et 
«mporte le produit dont il s’enduit le corps. 

Les tatouages, incisions et keloides sont extnlmement 
courants, m^me chez les musulmans, ou moins dans TEst, 
quoique les f^tichistes Pemportent sur eux k ce point de 
-vue : I’islam tend en effet vers la suppression de ces muti- 
lations qu’il reprouve. Nous inclinerions a croire d’ailleurs 
que ce n’est qu’exceptionnellement qu’on rencontre des 
Mande de race pure tatou^s. Ce sont surtout les m6tis de 
dioula et femmes du paj’s, eleves par leur peredans I’islam, 
qui se font tatouer, empruntant cette coutume a leurs oncles 
maternels. D’autres fois, ce sont des pa'iens malinke ou 
senoufo qui, en se convertissanta i'islara, ont pris des noms 
rnand^, mais ont gard6 leurs tatouages de famille ou de 
race. On a ainsi, par ce double courant, des musulmans 
tatou^s. 

Cependant, chez les Dioula de I’Est, on peut signaler 
certaines families musulmanea, qui possedent des ta- 
touages, soit officiels soit de circonstance. Chez les Cisse 
de Bouna par example, illustr^s par I’almamy Salea Ciss6, 
on ne se tatoue g^n^ralement pas; toutefois, lorsque des 
parents ont perdu leurs enfants, ceux qui naissent par la 
suite sont tatoues de trois petites raies paralleles, au-des- 
sous des tempes, entre I’ceil et I’oreille. 

D’apres la mfeme coutume, chez les Ouattara, les parents 
qui ont perdu ties enfants, font a ceux qui naissent par la 
suite, une petite cicatrice sous I’oreille gauche, appelle 
« boribaghade », mot qui signifie « ne mourra pas ». 

Les Diabakhate se tatouent en tra^ant sur les joues trois 
cicatrices paralleles, allant de I’oreille a la commissure des 
levres. 

Les Kambara sont venus du village de Dia dans le Ma- 
ss 
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cina; ils sont de race peul, et jadis 6taient de grands mar- 
chands de captifs. Dans le village de Ouadigu6 pres de 
Bouna, on trouve des captifs, Dafina, Dagari, Senoufo, 
tatou6s de trois longues cicatrices sur la joue, et amends 
jadis par un Kambara. 

Les Kouroubari, descendants des Maiink.6 de la Guin6e, 
portent trois cicatrices en eventail sur la joue. 

Les Toure, de la .famille Haoussa de Kano (Nig4ria) 
portent lo petites cicatrices parallel es descendant de Foeil 
a la bouche. 

Les Grampoute, qui proviennent de Wieco, portent les 
ra4m'es cicatrices que les Kouroubari. 

Ces mutilations pourraient servir d’indications pr4cieuses 
pour la reconstitution ethnique des peoples. Malheureuse- 
ment, en plus des causes sus-enonc4es, les gens de classes 
serviles se sont fait et sefont tatouer, eux et leursenfants, 
comme leurs maltres. Certains peuples vaincus, dit Bin- 
ger, ont adopts le tatouage «t les incisions du vainqueur. 
Dans d’autrescirconstances, c’est le contraire qui s’est pro- 
duit; ce sont alors les immigrants qui ont pris le tatouage 
des peuples, chez lesquels ils sont venus s’4tablir, afin de 
leur inspirer la confiance et de s’assimiler plus prompte- 
ment k eux. 

C’est ainsi que les Malinkk musulmans ont pris souvent 
les incisions des Malink.4 fktichistes, que les Mand4 de 
Kong ont adopte le tatouage des Komono et des Dokhos- 
si4, les Mand4 du Mossi, quelquefois le tatouage mossi, les 
Dagomba, un tatouage mixte, se rapprochant du mand4 et 
du haoussa, enfin les Foulb4 du Ouassoulou, du Ganadou- 
gou, du Fourou, de Ouahabou, celui du people chez lequel 
ils vivent, etc'. 
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2 .' — Amulettes et mandements. 

Les rapports de Ja sorcellerie et de la magie indigene cou- 
turaiere avec le djinnisme musulmansont tres r4els, et nous 
avons essay^ d’en relever des exemples et des traces. 
Quoiqu’ils ne soient pas rares, les musulmans oat tous,ou 
du moins affectent tous le plus grand m^pris pour la sor- 
cellerie animiste. Par centre, I’amulette musulmane (h^ri- 
diou, harizou, de I’arabe Harz) jouit d’un grand prestige 
chez ceshommes d’une initiation incomplete, et qui croient 
naivement que I’amulette est orthodoxe, parce que d’ori- 
gine arabe. Les amulettes, simples copies de versets du 
Coran, appropri^sau butdesir^ par le fidele, sont naturel- 
leraent innombrables. D’autres constituent seulement une 
prifere, bitie par I’auteur de I’amulette, en vue du but 
recherche, Celle dite « amulette de tite des femmes », en 
vue de provoquer a leur guise I’amour des hommes, est de 
ce genre. 

L’industrie des amulettes est tres florissante et comment 
ne le serait-elle pas, puisqu’elle est ^stablie sur I’invraisefn- 
blable cr6dulite du noir, son goiit du surnaturel, son res- 
pect du parchemin et des choses ecrites. On trouve des 
amulettes chez tous, musulmans et fetichistes, amulettes 
de toute grandeur, de toutes formes, de tous prix. On en 
voit partout k I’entr^e des cases, sur les armes, au bras des 
hommes, au cou des enfants, dans la chevelure des femmes 
au poitrail des bceufs, dans la criniere des chevaux, mime 
aux pattes des»coqs. ^ 

Nombreuses sont les amulettes musulraanes, parties par 
les fitichistes. II n’y a qu’i voir aux jours de fite des chefs 
malinki palens a Odienni ou k Touba, des chefs Senoufo 
a Korhogo, des chefs Koulango ou Abron a Bondoukou et 
a Bouna, pour s’en rendre compte. 

On en met dans tous les lougans. Rene Caillii le signa- 
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lait, il y a un siecle pour les Malinkd d’Odienn^ : « Ils 
laissent leurs r^coltes dans les champs, y mettent un petit 
morceau de papier ecrit pour Eloigner lesvoleurs, et jamais 
on n’y touche. Une seule fois, pendant mon sejouri Tim6, 
j’ai vu un homme dont les ignames, encore en terre, 
avaient 6t6 vol^s; mais le champ, disait-il, n’avait pas de 
gri-gri. » 

Ces amulettes, a base de versets du Coran, de vocables 
de Dieu, d’invocations, der^bus, de formules cabalistiques, 
sont cens^es jouirdes vertus les plus merveiileuses, parfois 
les plus inattendues et gardent 6videmment leur efficacit^ 
pleine et entiere, quelle que soit la religion de I’heureux 
propri^taire. 

La pharmacopee indigene fait un usage constant de mul- 
tiples recettes, oh les proprietes parfois efficientes desplan- 
tes s’allient dans une pieuse decoction h des poudres mys- 
tiques ou de simples formules du Co ran, tenues comme 
souveraines. II est fait ^galement grand emploi comme 
medicament interne et externe de I’eau, resultant du lavage 
des versets du Coran inscrits sur des planchettes. 

Enfin, dans ce chapitre des amulettes coraniques, il faut 
faire une place d’honneur a la noix de kola — noix 
blanche particulierement. — Elle est en quelque sorte le 
, substratum consacr^ et tangible des promesses, contrats, 
serments, etc. ; elle preside a tous les 6v6nements notables 
de la vie sociable et publique ; ententes, trait^s, naissances, 
mari.ages, ddces, etc... C’est la un usage courant dans les 
pays noirs du Sud. Fran 9 ois de Coutouly a signale avec 
esprit le r61e de la noix de kola daifs les tractations amou- 
reuses du Fouta-Diallon. 

Void le nom de quelques amulettes mand6, et la vertu 
attribute k chacune d’elles : 

Tagana preserve des balles de la guerre ; 

- Hardi^gue kirma fait acquerir la fortune ; 
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Denlde donne des enfants ; 

Dindokoma conserve la vie des enfants ; 

Bontie est un papier 6crit, que Ton enterre au milieu de 
la case, pour en chasser les mauvais esprits; 

S6neki6 preserve les lougans des 61^phants, des biches^ 
des singes. II est fait de la fa§on suivante : on 6crit surune 
pianche un verset du Coran, on gratte I'encre et on la fait 
tomber dans un recipient d’eau. Avec eette eau, on arrose 
les lougans qui doivent ainsi 6tre pr6serv6s. 

Tous ces gris-gris et amulettes content tr^s cher et tous 
les marabouts, sans exception, en fabriquent. Mais il est 
decent d’attendre le public. Courir la clientele est mal vu. 
Certains, qui vont m^me jusqu’a constituer une sorte 
d’association avec un griot ou un aventurier qui ira placer 
leur marchandise, sont d^consid^r^s aux yeux de leurs 
coreligionnaires. II faut souvent rfeagir centre ces pratiques 
charlatanesques. C’est ainsi que derni^rement encore, le 
tribunal subdivision de Man condamnait k deux ans de 
prison un faux marabout qui avait vendu un sachet en 
cuir nontenant quelques mots arabes pour deux bceufs. La 
chose n’aurait jamais 6t6 connue, si I’indigfene, dupe de cet 
escroc, et qui venait de se faire eniever ses deux femmes, 
parce qu’il ne donnait pas assez vite les deux bceufs, n’avait 
eu, k cette occasion une discussion, suivi de coups etbles- 
sures, qui I’avait amen4 a venir se faire soigner par le 
m4decin de Man. 

Les marabouts influents et respectes ne s'abaissent point, 
ou tres rarement, a la confections d’amuiettes pour ie vul- 
gaire. Elies sont genkralement copi4es par des scribes de 
minime envergure. Les pontifes d4tiennent cependant des . 
amulettes toutes puissantes, mais non a la port4e du pre- 
mier venu. 

On a pu obtenir de Saldi Karamorho a Mankono, une 
copie de I’amulette toute-puissanle qu’il d4tient et que nul 
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aujourd’hui ne peut se payer parce que d’un prix trop 
61ev6: c’4tait I’amulette par excellence, celle des grands 
chefs et des rois, la premiere. Sa'idi a accompagn^ ce recueil 
de sept amulettes de commentaires et d’un historique, k la 
mode arabe, de ces documents. On voit Ik la plupart des 
modes habituelles k I’amulette musuimane ; tableaux, cages, 
figurations de noms et attributs de Dieu, lettres magiques, 
triangles mystiques, invocations, etc. Voici d’une fa§on 
approximative le d^but des commentaires de ce talisman : 
Cette amulette fut entreprise par Suleyman (Salomon) qui 
vit un jour une femme ; ses cheveux ktaient dresses sur sa 
tkte, ses yeux verts et ses sourcils colics ensemble. Elle 
avait de petites pattes, la bouche flamboyante toujours 
ouverte ; quand sa main touchait la terre, celle-ci se fendait 5 
quand elle poussait un cri aupres d’un arbre, celui-ci ktait 
ddracink et tombaitk terre. Suleyman I’inferrogea: « Es-tu 
diable ou homme? Je n’ai jamais vu ktre semblable k toi ? 

— Moi, rkpondit-elle, je suis la mkre de tesenfants. Je fais 
le mal aux enfants d’Adama et de Haoua (five). Je dissipe 
la fortune des hommes. Je rentre dans les cases ok jeskme 
I’effroi en imitant le cri du coq. J’aboie comme un chien 
et je beugle comme un taureau. Je conduis les hommes 
comme I’on conduit les chameaux. Je hennis comme un 
cheval et braie comme un kne. Je puis me transformer en 
un homme de toutes les races. Je frappe les hommes d’im- 
puissance. Je tue les enfants. Quand je touche une femme 

- elle devient stkrile. Je cours aprks les hommes et je bois 
leiir urine lorsqu’elle estclaire, mais je ne la bois pluslors- 
qu’elle devient sanglante (c’est-k-dire sans doute : je pro- 
voque rhkmaturie). C’est la maladie que je leur laisse. Je 

, ruine les affaires, les cultures et le commerce. G’est moi 
qui cause tout le mal aux enfants d’Adama ». 

Suleyman la saisit au collet. (Que Dieu lui dispense sa 
protection et sa grkce !) Fermement, il I’arrkta et la main- 
tint ; « Maudite, lui dit-il,tu resterasdans mamain k moins 
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que tu ne me promettes de sauvegarder de tes malefices 
les enfants d’Adam et d’five, » La femme vaincue donna 
alors ^ Suleyman les sept amulettes composant I’ensembie 
du talisman. Ces amulettes ont chacune la propri^t6 sui- 
vante : 

La premiere 4vite le mal, hors du village, en voyage, 
dans les affaires, dans I’insomnie et dans le sommeil. 

La seconde ^vite la maladie dans le ventre et dans ie 
cceur, dans la chair et dans la peau, dans les os et dans les 
cheveux. 

La troisieme evite le malheur dans la fortune, dans les 
enfants, dans les femmes, et sur la couche. 

La quatrifeme preserve de I’empoisonnement dans le 
manger et dans le boire, dans la maladie et dans la sant6, 
dans la marche et dans la course, dans la station debout, 
comme dans le repos et la station assise, dans la solitude 
comme dans la nombreuse compagnie. 

La cinqui^me preserve les biens du porteur de I’amulette 
et ceux de sa famille. 

Par la sixifeme, rien ne lui arrivera quand il rira, quand 
il setaira, quand ils’amusera, quand il s’agitera et quand 
il restera immobile. 

Par la septi^me, rien ne I’^prouvera devant tout le 
monde, dans la maladie, dans le village et en voyage, hors 
de son village. 

Cette amuiette 4tait autrefois pay4e dix captifs par les 
farhama. Elle resume a peu pres toutes les amulettes par 
s^ vertus magiques. 

Le prixdea amulettes ayant beaucoup baiss4par suite du 
nombre ^lev6 des copistes, elles se sont en quelque sorte 
democratises: en segeneralisant par suite del’abaissement 
des prix, elles ont vu s’amoindrir la croyance k leur effica- 
cite, qui les entourait autrefois. 

Ajoutons que seuls les marabouts de bas etage, souvent 
Grangers, pratiquent les invocations magiques et les incan- 
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tadons du djinnisme, surtout chez les f4tichistes, chez qui 
elles sont assez en honneur. Ilssontg6n6raIement tres mal 
vus des comraunautes musulmanes autochtones. 

Signalons, pour terminer, le precede de marabouts peu 
scrupuleux, habiles a 6crire des factums alarmants en temps 
d’^pid^mie et d’^pizootie, a d4crire la col4re divine, ses 
causes, dues 4videmment a rimpi4t4 des musulmans, a 
leur ti4deur et leur manque de gendrosite, et, dans un 
style de reclame m4dicinale, indiquent discretement le 
moyen de se concilier les bonnes graces divines : e’est de 
s’adresser au marabout tr4s saint, qui, moyennant une 
leg4re redevance, dispensera la benediction divine. C’est la 
le c6te charlatanesque de I’Islam, courant chez tous les 
maraboutaillons, et auquel se laissent quelquefois entral- 
ner, lorsqu’ils sont a court d’argent, m4me les marabouts 
s4rieux. Au fond, c’est I’eternelle exploitation de la naivet4 
humaine, de la crainte de la maladie, du malheur et de la 
mort. Nos bons marabouts n’ont rien invente, ici comme 
en pays arabe. 

Void par exemple un de ces factums recueilli dans la 
region d’0dienn4. 

« Au nom de Dieu, clement, misericordieuX ! 

« Salut sur le Prophfete Mahomet ! 

« Cette lettre emane de La Mecque et de M4dine. 

« Gloire Dieu qui a fait de la plume une, langue pour 
les hommes, et du papier un messager pour les hommes, 
Ensuite, cette lettre est sortie de La Mecque et de M4dine 
pour I’Occident et le peuple de Mahomet. 

•« Le proph4te a dit, 4tant dans son tombeau comme une 
lumiere: « O hommes, je vous informe de la vie future. 
Dieu a dit: O Mahomet, ton peuple est peu vertueux; il 
prie peu dans les mosqu4es ; il donne peu d’aumdnes. Les 
p4ch4s sont nombreux parce que les femmes .commettent 
de nombreux p4ches. Dieu a ouvert les portps du paradis 
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aux hommes et lesportesde I’enfer aux femmes. » Dieu a 
dit encore ; « O hommes, patientez, car Dieu est avec les 
patients. » 

« Dieu a dit : « O hommes, vos femmes ne font pas la 
priere, n’ob^issent pas a leurs maris, s’occupent des biens 
de ce monde, mais n’ont pas souci du chStiment qui les 
attendra le jour du jugement. Leur remuneration est dejk 
finie. 

« Leurs vetements n’arrivent qu’aux genoux ; eiles ne 
se couvrent pas la tSte, et cette fagon de se v^tir amenera 
le ch4timent et le regret. Que Dieu nous en delivre . » 

«Dieu a dit ; « O Mahomet, I’heure s’approche, I’evene- 
ment n’est pas loin, le chitiment sera immense pour les 
femmes, car elles ne restent pas dans lesdemeures de leurs 
epoux. O hommes, au mois de Moharrem, le malheur 
tombera sur la terre, que Dieu nous en preserve. J’ai voulu 
d^truire la terre a cause des femmes. » 

•« Le prophfete a repondu : « O Dieu, j’yconsens: mais 
patiente jusqu’a ce que j’ai envoys un raessager k mon 
peuple. S’ilsse sont repentis et qu’ils reviennentli toi, que 
Dieu les saiive du chAtiment. S’ils ne se sont pas repentis 
et qu’ils ne reviennent pas, leur sort sera entre les mains 
de Dieu. Fais ce que tu voudras ». 

« Dieu a rApondu : « J’accepte, 6 Mahomet. Jf’attendrai 
jusqu’au mois de Moharrem. S’ils me cherchent, ils me 
trouveront, et je les sauverai. S’ils ne se repentent pas, le 
.chAtiment tombera sur eux. Dieu a dit : « Je vous chA- 
tierai. » Que' Dieu nous en preserve, nous, peuple de 
Mahomet ! , 

« Dieu a dit : « O Mahomet, un vent est sorti des 
femmes, comme I’eau de la terre. » Dieu a dit : « Toutes 
vos femmes donneront des aumdnes : un boubou, un 
bonnet, des souliers neufs ; eiles les donneront a leurs maris. 
Les maltres de case feront I’aumdne de riz, de lait, de dix 
kolas, de farine, de moutons, de poules. Ils Agorgeront ces 
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bfetes, et ils en feront cuire la viande pour les gens et pour 
leur maison, II n’y aura personne dans la maison, petit ou 
grand, qui devra s’abstenir d’en manger. » 

« Dieu a dit ; « Si vous faites raum 6 ne, vous serez tous 
sauvesdes malheurs des deux et de la terre, desmalheurs 
de la droite et de la gauche, des malheurs de TOrient et 
•de i’Occident. Tout malheur proviendra des femmes. » 

« Le Prophete a dit : ■« O peuple de Mahomet : je vous 
ordonne de faire lapriere, k son heure, dans les mosqu^es 
«t en commun ; d’^crire trois fois la sourate de la Fatiha, et 
le verset du Tr 6 ne, avec la formule: Dieu, priez pour 
Mahomet, pour sa famille, et sauvez-les. » (trois fois). 

« Dieu adit : « Un vent sortira de I’Orient vers I’Occideht, 
et ce vent sera le vent du mal ; il sortira le vendredi de 
Moharrem; il fera perir 12.000 poules, 1.2.O00 boeufs, 
12.000 chfevres, 200 hommesignorants etmenteurs, calonci- 
niateUrs et envieux, de ceux qui disent aimer Dieu, mais 
■qui le ha'issent, et qui disent obeir, mais qui sont r^frac- 
taires, qui ne savent pas supporter I’adversit^, qui ne fre- 
-quentent les savants, qut n’dcoutent pas le Coran. Dieu n’a 
pas pris leur sort en pitie. Ce sont des menteurs. » 

« Vous lirez douze fois les versets du Trdne, ^la Fa- 
tiha », puis vous direz : Gloire a Dieu! Louange k Dieu. Il 
n’y a d’autre divinite qu’Allah. Dieu est le plus grand ; il 
est grand, majestueux (trois fois). 

« Dieu a dit : « Je vous ordonne de dire ; Gloire a Dieu, 
qu’il soit exalte, et glorifiel II est tout-puissant. Gloire a 
Dieu! Celui qui dira ces oraisons avec la pri^re de I’aurore, 
Dieu le sauvera. ' , . 

« Dieu a dit : « Les femmes du monde en veulent les 
biens, aiment ce bas-monde et I’adult^re; elles ha'issent 
leurs maris. » Il vous a envoys un messager. Patientez : 
Dieu est avec les patients. Que Dieu bdnisse notre Seigneur 
Mahomet et sa famille 1 

« Quiconque aura entendu les paroles ci-dessus et les 
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aura suivies, Dieu lui pardonnera ses p6ch6s. Celui qui 
portera cette lettre de village en village, d’un lieu dans un 
autre, d’une terre dans une autre, Dieu lui pardonnera ses 
p^ches. 

« Le salut et la benediction sur ceux qui suivent la voie 
droite ! 

* Que Dieu b^nisse Mahomet et sa famiile! » 



CONCLUSIONS (i) 


L’lslamisme local, loin de toutes les influences 4tran- 
gferes, se trouve compikement isol6 et se complait dans son 
isolement. 

II ignore absolument tout du mouvement panislamique 
actuel et des grands mouvements historiques qui I’onl 
rendu, ces derniers temps, si agissant. Cette indifference, 
cette absence complete de curiosity au sujet d’iddes et de 
fails qui bouleversent actuellement toutes les terres d’islam 
tient du miracle. On a interrog^ par example de nombreux 
indigenes, ayant fait comme tirailleurs les campagnes du 
Maroc ou I’expddition d’Orient. Tous ont ete unanimes a 
dire qu’ils n’avaient m^me pas 6te interroges, k leur re- 
tour, par les marabouts locaux au sujet des dv6nements 
dont ils avaient 6t4 temoins, et Tun d’eux, un musulman, 
confiait malicieusement qu’un des marabouts les plus con- 
nus du pays lui avait demande si les Marocains, si les Turcs 
qu’il avait combattus 4taient f6tichistes et, sur la reponse 
negative de notre ancien tirailleur, I’avait interrog6 pour 
savoir si ces musulmans 6taient semblables aux Ouolof et 
s’ils faisaient la pri^re de la m6me maniere'qu’eux. Voilk 
toute la curiositk d’un musulman, rkputk instruit, a I’kgard 
d’une guerre entreprise par nous, ses mattres, dans une 
terre d’islam. 


(i) Ces conclusions se rapprochent en maints Sndroits des conclusions 
des monographies de la rdgion, et notamment de celies de Ripert. 
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Inutile de dire, car cet 6tat d’esprit le denote suffisam- 
ment, que la pr^se panislamique, comme celle des mu- 
sulmans non fran^ais, ne circule point dans ce pays, non 
qu’elle serait difficile a dissimuler, mais parce que per- 
sonne, sans doute, n’y attacherait le moindre int^rfit et ne 
chercherait a la comprendre. II s’ensuit qu’aucune opposi- 
tion, ayant un caractere panislamique, ne se manifeste et 
ne peut actuellement se manifester chez les dioulas mu- 
sulmans. 

On peut ajouter que « la bonne presse », la n6tre, celle 
de la guerre, «Mostaqbal, Panorama, Saada», n’ont pas eu 
plus de succfes. Ces organes sent beaucoup trop savants 
pour nos musulmans. 

On conceit done que les marabouts locaux tiennent a leur 
isolement et ne fassent rien pour nouer des relations avec 
les marabouts du Nord-Africain, du Sahara, du Soudan, ou 
des colonies ^trangeres. Entour^ d’un profond respect, 
immens^ment orgueilleux, passant pour des maitres et 
des docteurs vin&riSf ils supporteraient mal la venue 
d’^trangers qui les traiteraient d6daigneusemeat. Cette 
volonte bien arr^tee de rester dans i’isolement et de ne 
point encourager les visites de cheikhs septentrionaux, 
explique fort bien que nul ne pense a envoyer aux mara- 
bouts sahariens, marocains ou tripolitains des sommes 
d’argent qui seraient le debut de relations suivies, et par 
suite g6nantes alors que ces personnages sont absolument 
et r^solument ignores d’eux. 

Les rapports des islamises avec les maisons de commerce 
sont, en general, fort peu cordiaux, surtout du c6td euro- 
p6en, par suite de la concurrence acharnee que font aux 
maisons de commerce locales les dioulas musulmans. Le 
marabout et le musulman ont en general assez mauvaise 
presse dans les boutiques : on les trouve mauvais clients, 
ce qui est vrai, moins maintenant qu’autrefois, en raison 



446 iTUDEs SUE l’islam en c6te d’ivoire 

de la p^nurie d’argent r6gnant sur les fttichistes et de I’in- 
terdiction de vente des boissons alcooliques, dangereux 
concurrents, peu aniis des Europ^ens par le fait bien 
simple qu’ils refusent le plus souvent de donner aux Blancs 
leurs filles comme concubines; insolents, parce que plus 
^volues, plus intelligents et plus orgueilleux, ils s’en lais- 
sent moins imposer que les f^tichistes par les mani^res 
conquerantes des boutiquiers europ6ens et demandent k 
^tre traites avec une morgue moindre que celle dont on 
accable les fttichistes; enfin plus paresseux, parce que, 
vivant gdnferalement de commerce, ils sont amenes logi- 
quement k d^laisser les cultures et n’aiment pas le por- 
tage. 

Du c6tk indigene, il est bien difficile de saisir la pens6e 
des musulmans. On peut croire, en effet, qu’ils n’ont pap 
beaucoup de consideration pour ces commerqants, dont ils 
ont a subir souvent les kcarts de langage et les humiliations 
vexatoires et inutiles, comme par exemple les moqueries 
prodigu^es au moment de la priere et les simulacres gro- 
tesques. Les spectacles d’intemperance, que leur ont donne 
certains, leur ont fourni une assez triste idee de plusieurs 
de leurs conquerants. Enfin, leur ostentation a manger du 
pore, comme a boire des liqueurs alcooliques parfois avec 
exces, n’ont pas rehausse a leurs yeux le prestige de la 
race; la majorite des commer^ants, dignes et honnktes, 
ont malheureusement eteenglobes, par I’esprit, volontiers 
generalisateur, des Noirs, dans cette reprobation. Enfin, a 
tout cela, est venu s’ajouter la concurrence commerciale, 
les plaintes et criailleries incessantes, auxqueUes elle donne 
lieu contre les colporteurs et marchands forains, la haine 
dont ils se sentent I’objet, etc. On congoit que dans cet 
6tat d’esprit rkeiproque un vif amour ne puisse rkgner 
entre commergants europdens et dioulas musulmans. 

II y a fort peu de rapports entre les islamisks et nos 
4coles. On ne voit que trks rarement des klkves fr^quen- 
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tant li la fois nos 6coIes et les ecoles coraniques. Ilya une 
tendance pourtant, chez les marabouts 6clair4s et influents 
des grandes villes, a prficher aux enfants I’^tude du fran- 
Qais; mais cette tendance n’a jusqu’a present suivie 
d’aucune tentative de realisation. Peut-etre, cependant, 
en exploitant habilement cette tendance, arriverons-nous 
a rapprocher I’ecole coran ique de I’^cole fran§aise. Mais il 
faudrait pour cela un personnel special, de race mandeet 
de religion musulmane, afin de ne point effaroucher au 
debut les croyances des parents, mais au contraire de les 
rassurer par un doigte habile, d’amener peu a peu les 
indigenes a considerer les deux enseignements comme 
connexes et inseparables. Rien ne s’oppose, en principe, 
k la realisation de cette hypothese, mais pratiquement que 
d’obstacles! II y a d’abord la question tres delicate, en 
I’espece, du choix du personnel, puis la presence juxta- 
posee dans toute la region de musulmans et de fetichistes. 
Favoriser les musulmans, c’est aider k la diffusion de 
I’islam dans le monde animiste, ce qui est a rejeter sans 
discussion. 11 y a enfin le desinteressement chronique de 
TAdministration yis-&-vis de I’enseignement indigene. 
Beau discours, campagnes de presse, evocation des grands 
principes, fermeture des ecoles congreganistes, et Ton se 
met en campagne avec un beau zele : les ecoles s’ouvrent 
et s’emplissent aussitdt, car le Noir est fanatique d’ensei- 
gnement. Et puis peu a peu, le reldchement gagne cette 
tranche de I’Administration, comme les autres; la terrible 
nonchalance coloniale, aggravee ici de beaucoup de pre- 
juges contre.Ia diffusion de I’enseignement indigene, 
envahit les spheres officielles, les autorites superieures 
changent et se desinteressent des projets de leurs predeces- 
seurs; le recrutement des maitres se tarit, et enfin les 
ecoles se ferment les unes apres les autres. L’annee scolaire 
iqig-igaoa vu fonctionner pour toute la C6te d’Ivoire une 
maltresse europeenne pour I’ecole d’ Abidjan, un maitre 
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evirop^en, stagiaire d’ailleurs et novice, la direction du 
cours sup^rieur de Bingerville. Et c’est tout. Une grande 
ville, comme Bassam, avait pour instituteur un petit indi- 
gene ouolof, suspect ethniquement a ces enfants ’de la 
C6te d’Ivoire, et au surplus bon musulman et grand per- 
s^cuteur des petits chretiens qui peuplaient en grande ma- 
jority son ycole. 

Dans la Haute C6te d’Ivoire — 800.000 Ames — subs.is- 
taient de I’effort antArieur 5 a 6 Acoles, dirigAes par des 
maitres indigenes, dyvouAs sans doute, mais d’indgale 
valeur, et qui compiytement abandonnes a eux-mfimes, 
donnaient un enseignement qui ferait les dyiices de Fan- 
tasio. 

Au surplus, le technicien de la colonie, I’inspecteur de 
I’enseignement avait disparu depuis longtemps, et c’ytait le 
chef du service des... Affaires yconomiques, qui Ataitcensy 
assurer la direction du rayon universitaire. 

Les musulmans semblent yprouver souvent une sorte de 
rypugnance k nous confier leurs enfants. Elle provient de 
la crainte dissimuiye, mais certaine, qu’ils ont de les voir 
devenir des « deracinys » a notre service, toujours yioignes 
de leur pays, remplissant des fonctions subalternes dans 
I'Administration et dans le commerce. Des la mise a I’ycole 
de son enfant, le marabout redoute I’envoi de son fils a 
Bingerville, ou il se trouvera avec d’autres gamins de races 
diffyrentes, o£i rien ne lui parlera de sa religion et de son 
Dieu et d’ofi il reviendra, s’il consent jamais a revenir, 
compiytement athye et pourvu de vices inconnus des indi- 
gynes. La plupart du temps, il apprendra que-son fils a yte 
nomme ecrivain, interprete, ou qu’il est entry dans une 
maison de commerce comme employy. Ce n’est pas certai- 
nement lA ce qu’il avait rAvA pour lui et il pense, ce qui 
est generalement vrai, que son fils est perdu pour sa fa- 
mille. Ces sentiments, qui vont evidemment a I’encontre - 
du but pratique que nous assignons a notre enseignement. 
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- semblent cependant respectables, mais ils n’en contribuent 
pas moins a creuser on fosse entre nos ^oles et I’ecole 
musulmane. Ce foss^ serait peut-4tre facile a combJer en 
tenant compte de cet etat d’esprit et en n’assignant pas 
seulement a nos ^coles le but, sinon unique, .du moins le 
seul apparent materiellement, de fournir des auxiliaires 
au commerce et a I’Administration seuls. Beaucoup de ces 
enfants pourraient Stre instruits dans le but dedevenir nos 
auxiliaires dans les villages eux-memes, de remplacer, de 
suppleer et d’aider les chefs de cantons ou de villages, de 
r^pandre partout dans des ^coles de villages — interme- 
diaires certainement efficaces entre I’education famiiiale 
religieuse et I’^cole de nos postes — des rudiments de noire 
langue; en resumer de creer, au lieu d’employte subal- 
ternes, des chefs, n’ayant rien renie de leur race et de 
leurs coutumes, ayant evolue dans leur plan traditionnel, 
mais plus pres de nous par I’usage de notre langue ; des 
auxiliaires actifs, aptes a nous renseigner, m§me des alma- 
mys qui pr^cheraient en miSme temps que la foi musul- 
mane, leur foi en notre puissance et notre justice, qui 
pourraient tenir dans les villages un 6tat-civil sommaire, 
en fran^ais, puisqu’il en existe des rudiments en arabe. Le 
fosse serait alors en partie combl6 et nous ne serions plus 
accus& de prendre les fils pour leur apprendre a mepriser 
leurs pferes et la foi qui les anime. 

L’islam de la savane occupe une situation preponde- 
rante au point de vue commercial et une situation morale 
assez importante dans les milieux indigenes. II a beaucoup 
perdu pourtant notre occupation, car, si nous avons 
apport6 k tous une s^urite complete et igale, nous leur 
avons evidemment impost une foule de concurrents par 
suite de I’ouverture au commerce de r%ions autrefois hos- 
tiles, et ou seuls ils circuiaient librement. Enfin, il faut 
bien le dire, nous les avons generalement .ruinte par nos 
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mesures de liberation des captifs. L’islam est done main- 
tenant dans une situation materielle amoindrie, par rap- 
port a celle dans laquelle il se trouvait avant notre occu- 
pation. II suit de la que sa situation morale s’en est trou- 
vee egalement affaiblie. Le fait est indiscutable. Depuis 
peu seulement, par I’ouverture du chemin de fer de Guin^e 
et de celui de la Cdte d’Ivoire, nous les avons mis en puis- 
sance de mettre en ceuvre leur sens commercial si affine. 
IIs en ont largement profit^ et Ton peut voir, sans erreur 
possible, qu’ils sont en voie d’enrichissement. Aussi leurs 
tendances sont-elles reellement favorables aujourd’hui a 
I’egard de notre occupation et de las^curite absolue qu’elle 
entraine. 

Leur valeur intellectuelle, faible evidemment quand on 
la compare a celle d’un Europeen d’6ducation rnoyenne, est 
n6anmoins reellement remarquable, comparee a celle des 
autresNoirs, puisque I’^criture a mis entre leurs mains ua 
raoyen de perfectibilite incontestable, d’une immense 
valeur, et qu’ils pouvaient pr^tendre, sans absurdite, a 
quelque evolution , tandis que les animistes etaient, sans 
nous, condamnes k la stagnation. 

Le travail intellectueld’islam, quelqueabsurdesque soient 
ses methodes, a neanmoins developpe incontestablement 
leur intelligence et leur sens critique. La lecture et I’expli- 
cation des textes ont affine leur esprit, et Ton est stupefait 
de voir certains marabouts expliquer des textes ardus avec 
un veritable sens de I’exegese et de la grammaire, d’autant 
plus remarquables si Ton considere I’absurdite des me- 
thodes employees pouracquerir cette science. Ea foi musul- 
mane leur a donne le vif sentiment de leur superiorite sur 
lesNoirsfetichistes en meme temps qu’un immense orgueil ; 
mais, sous sa rigoureuse discipline rituelle, a fagonne les 
esprits a une certaine discipline mentale et au sentiment 
du respect des choses et des person nages religieux, dont 
naturellement le pere est le premier pour sa propre famille ; 
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c’est lui qui apprend la Fatiha a ses enfants. Par suite, la 
discipline familiale et I’esprit de solidarity sont plus sen- 
sibles et plus efficients chez les islamisys que chez les ani- 
mistes. Fvidemment, ils n’ont pu eviter de tomber dans les 
ecarts de conduite, sinon dans la debauche : tout, autour 
d’eux, les y engage, et aussi le Coran, si indulgent dans 
sa morale. Mais ils ont su r^sister a I’alcoolisme et ils sont 
nos meilleurs auxiliaires dans la lutte que nous soutenons 
contre ce fleau. Par suite, leur race est moins dygyneree 
physiquement que celle des fetichistes, deja appauvrie par 
les excfes alcooliques. On peut admettre que, pour toutes 
ces raisons, le musulman est plus affine moralement et 
plus resistant physiquement, mieux arme intellectuelle- 
ment aussi que le fytichiste. Malgre les lacunes qu’ii pry- 
sente ici dans la vie sociale des indigynes, I’islam comporte 
incontestablement chez ses adeptesun progrys social yvi- 
dent, mais comporte-t-il des possibilites tres grandes de 
perfectibility? On en doutera. En tout cas, il a certaine- 
ment rendu ses fideles plus aptes a saisir toutes nos volon- 
tys et toutes nos esperances en vue du developpement 
economique et social du pays. Deja les dioulas musulmans 
sont toujours les premiers dans la voie des tentatives nou- 
velles, faites pour parer k la crise du caoutchouc et pour 
trouver au commerce europeen des aliments et des de- 
bouches nouveaux. Confiants en nous et eneux mymes, ils 
nous suivrontainsi toujours, sanshysiter, tandis que le fy- 
tichiste, routinier par essence, hesite encore, mais ne peut 
genyralement entrer en concurrence avec le musulman, 
ytant moins bien arme, moins hardi et, sinon moins intel- 
ligent, du moins moins assoupli que ce dernier. 

Nos rapports avec les islamises sont gynyralement bons, 
aussi bons que ceux que nous entretenons avec les fyti- 
chistes. Sans doute, les musulmans sont-ils plus difficiles 
a manier ; intelligents, d’un sens critique dyja developpy, 
ils aiment a connaitre les raisons de notre politique et de 
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notre organisation. Ce n’eat point d^choir que de d^fdrer 
a ce d^sir secret. lis nous savent gr6 de cette attitude, et 
nos ordrcs, mieux compris, sont alors toujours mieux et 
plus rapidement ex^cutls qu’ailleurs. Leur attitude est g&- 
a^ralement soumise. Pourtant les communaut^s musul- 
manes sont toujours beaucoup plus turbulentes que les 
Tillages animistes. Plus vifs, plus intelligents et peut-^tre 
4iussi d’une vie passionnelle et sensuelle plus d^velopp^e et 
moins brutale que les fi^tichistes, les affaires de femmes 
.sont plus nombreuses et plus aigu6s qu’ailleurs. Leur 
orgueil demesur4, surtout lorsquedes femmes sont en jeu, 
les pousse k ne jamais c^der; les conflits d’amour-propre 
sont fr^uents et se greffent le plus souvent sur toutes les 
.querelles o£i les femmes sont en jeu. Mais aussi I’ob^is- 
sance aux ordres donnas, une fois ceux-ci bien compris et 
bien expliquis, est beaucoup plus exacte que cbez les com- 
inunaut^s f6tichistes, indolentes, apathiques et d’esprit 
fonci^rement anarchique. L’effort violent ne leur d^plait 
pas, pourvu qu’il ne soit pas trop prolong^, et, en jouant 
alternativement de leur orgueil inv4t6r6 et de leur discipline 
familiaie assez puissante, ils sont plus faciles a conduire 
que les animistes. 

En ce qui concerne I’impdt, ils peuvent ^videmment s’en 
acquitter plus facilement que les fetichistes, puisqu’ils sont 
g^n^ralement mieux pourvus d’argent. Aussi, le payent-ils 
toujours facilement et trfes exactement. 

Le portage est, par contre, beaucoup plus penible pour 
eux et surtout beaucoup plus mal accueilli que chez les 
animistes. La chose se comprend fort bien. -Nos tarifs de 
portage sont relativement tres bas. Tous nos musulmans 
savent tr^ bien le gain moyen qu’ils retirent d’un voyage 
a Bouak.6 ou a Daloa, en operant pour leur compte : ce 
voyage, execute a leur guise, comportant de nombreux 
arr§ts dans les marches oh I’indig&ne trouve tantdecharme 
sans la moindre obligation d’observer un horaire d^termin^ 
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et de porter un poids, souvent excessif, ce voyage, dis-jor 
leur rapporte, en efFet, un gain moyen double de celui qu’lls 
retirent du portage. On conceit que Mtte pratique les 
trouve assez ma! disposes a son %ard. lis sont pourtant 
d’excellents porteurs et ils ob^issent, lorsque I’ordre leur 
est donn4 de porter, comme obeissent les fetichistes, mais 
tons n’ont qu’un d^sir, celui d’echapper normalement k. 
cette charge. Ils le trouvent .en faisant du commerce, en 
voyageant, en d^sertant leurs villages, pour s’installer au 
milieu de la population flottante des centres places sur la 
voie ferrte. De lit, la depopulation momentan^ de nos. 
_ centres musuimans. Elle est ^norme dans certains : a Man^ 
kono, a Koag,ii Korhogo, a Bondoukou,etc., la moiti4au 
moins de la population musulmane est en permanence' 
absente de son ■village. 

Les musuimans ont geperalement peu d’enthousiasnae' 
pour le service militaire. On n’a jamais vu ici de jeunes 
islamis^s se presenter d’eux-mfimes pour contracter un 
engagement comme tirailleurs. Ils obeissent cependant 
ponctuellement et correctement aies appels, mais on dou- 
tera qu’ils fassent de bons tirailleurs. A signaler comme 
indice de leur bon esprit familial que la plupart des jeunes^ 
gens appeles musuimans versent toujours a leur piire,. 
avant d’etre dirigte sur leur corps, le montant total de leur 
prime d’engagement ; mais, une fois 4loignfe, ils n'envoient 
que tr^ rarement d’argent, mSme k leui« parents, k qui 
ils ^crivent assez peu souvent. On a pu eonstater aussi que 
les tirailleurs de ces pays n'envoyaient a leure marabouts 
locaux aucupe somme d^argent par mandats-poste. 


Les muailmans, habitu4s depuis un temps immemorial 
it subir la domination de rois (farhama) fi6tichistes, con- 
scients tfaiileurs des services que nous avons rendus id. 
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en subst.ituant la s^curite et la justice ii I’anarchie et au 
regime du bon plaisir qui r^gnaient autrefois dans le pays, 
n’ont, a priori, aucune aversion centre notre domination. 
La seule chose qui, en definitive, leur r^pugne dans notre 
politique, est le portage. 

Par contre, nous avons ouvert a leur activite, une foule 
de voies nouvelles et, si nous les avons une premiere fois 
ruines en les privant de leurs captifs, nous faisons tous nos 
efforts pour leur procurer de nouveaux et plus honn^tes 
moyens d’enrichissement. Ils le reconnaissent fort bien. 
Nous leur avons laisse leur liberty religieuse complete; la 
justice est rendue par eux suivant leurs moeurs. Ils le re- 
connaissent encore. Pourquoi alors, leurs tendances 
seraient-ellesdirig^es contre le regime actuelqui, en somme, 
leur est profitable? En fait, il faut cependant avouer qu’ils 
ne nous aiment point. Nous sommes et nous serons tou- 
jours sans doute, a leurs yeux, les conqu6rants, et le passe, 
malgr^ son anarchie, sa violence et sa tyrannic, paraitra 
malgr6 tout enviable, parce qu’il est le passe. Mais e’est lii 
la pens^e intime de tous les peuples conquis, et les feti- 
chistes, eux aussi, la partagent souvent. Au surplus les 
musulmans se rendent compte aussi que ce pass6, tout en- 
viable qu’il est, est bien mortet qu’il leur faut marcher avec 
nous pour profiter, suivant leur politique habituelle,«i con- 
forme Il leur mentality, detoutes les circonstances presentes. 
Ils donnent bien, en effet, cette impression, et e’est la, 
croyons-nous, leur veritable tendance. 

Nous avons dit plus haut que I’islam semble en regres- 
sion. Ce mouvement ne peut que s’accentuer aptuellement, 
si nous parvenons a soustraire le milieu islamique du pays 
ala propagande soudanaise et saharienne. Maisce sera fort 
difficile dans I’avenir : les voies de penetration multipliant 
les points de contact entre toutes les races et favorisant le 
proseiytisme des cheikhs musulmans. Probablement alors, 
si par la double action de notre universite et des differentes 
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missions chretiennes, la haute colonie n’a pas 6te gagnee 
directement a la civilisation fran§aise, il faudra s’attendre 
a voir I’islam revivifie, reprendre ici ce caractere combattif 
dont il t^moigne partout ailleurs, et progresser rapidement 
chez les f^tichistes. 11 semble, cependant, que cette even- 
tualite soit encore lointaine. 


L’islam constitue ici un Hot de populations vivant, par 
la force m^me des choses, en contact intime avec les ani- 
mistes, tandis qu’elles se trouvent isolees completement 
du reste du monde islamique; n’ayant pu recevoir du 
dehors que les rudiments de la foi musulmane, elles se 
sont d’abord profondement impregn4es du rite et de la 
doctrine religieuse, raais ont n^glig^, faute de temps peut- 
^tre et d’enseignements speciaux, ou bien plut6t, faute de 
pouvoir s’y adapter, tous les textes reglant la vie sociale 
musulmane. Nous Tavons maintes fois repete, les Islami- 
sts Mandt sont strictement orthodoxes en ce qui concerne 
le rite, plus mtme, sans doute, que les musulmans de 
I’Afrique du Nord, puisqu’ils n’ont pas embarrasst leur 
culte de pratiques anthropoldtriques et en particulier du 
culte des saints, ainsi que du formalisme rituel qu’ont dt- 
veloppt a peu prts partout, les confrtries religieuses. Ici 
rtgne bienen maitre, le culte du Dieu unique des croyants. 
Aucun ouali, aucun saint marabout n’est invoque dans les 
prieres, et rien ne distrait le fidele du culte d’Allah! 

Au point de vue social, au contraire, c’est la coutume ft- 
tichiste qui a prtvalu et qui regie presque tous les actes de 
la vie sociale des musulmans.- Le croyant a tout emprunte 
a cette coutume et sa foi n’a rtagi que fort peu sur elle. On 
ne trouve nulle part, dans la coutume fetichiste,le moindre 
emprunt aux regies de la vie musulmane orthodoxe. Ra- 
rement, jamais m^me, peut-^tre, I’islam ne s’est montre 
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aussi passif et aussi exempt de proselytisme. Aussi n’a-t-ii 
jamais cess6 de regresser. Nous avons vu, au d^^but, 
que beaucoup de families, autrefois int^gralement musul- 
manes, s'^taient scind6es, une partie eonservant sa foi 
musulmane, tand'is que Tautre ■» enterrait le Coran » et 
adoptait completement les cultes- animistes. Tout ceia, 
sans guerres intestines et sans violence : les deux trongons 
de la famille sont rest^s ausw unis que par le pass6. Rien 
n’6tait change entre elles, sinon le culte. Cette conception 
de la li’berte religieuse ferait bondir un musulman vrai- 
ment orthodoxe. Ici, elle est toute naturelle, et, dans le 
milieu oh elle a 4te mise en pratique, elle ne pouvait ^re 
differente ; elle est adequate a la mentality de tous les diou- 
las sans exception, et, fetichistes comme musulmans, ont 
tous des mentalitds identiques. Et puis, il faut bien signa- 
ler I'affaiWissement dela fpi religieuse chez beaucoup de 
jeunes gens appartenant k des families musulmanes. Les 
voyages, les frfiquentations des races c6ti6res, si adonn4es 
a I’alcoolisme surtout, les ont beaucoup transformes. Beau- 
coup y ont perdu I’horreur de I’alcool. Sans doute, ils 
cessent de boire, une fois rentr^s dans leur village, mais 
cette seule derogation aux principes sacr^s suffit k trans- 
former completement leur foi. 

La regression de I’islam, a ce point de vue, semble n’fetre 
gufere- desirable. II avail jusqu’ici preserve, d'une fa^on 
absoiue, la race d’un fl4au que connaissent malheureuse- 
menttrop les animistes; en beaucoup d’tendroits, aujour- 
d’hui, il semble bien que le frein moral' que constituait 
rislam contrece fl^au, soil singulierement meins puissant. 

Enfin, les longs voyages ont eg^lement amoindri le sen- 
timent familial, autrefois puissant dans la famille musul- 
mane. Eloign^ de ses parents, le dioula s’en soucie assezr 
peu. Il vit d’une vie purement ^goi'ste et ne s’inquiete pas 
de savoirceque deviennent ceux qui sont restesau village*. 
11 prend, quand il revient, des airs hautains a Tigard de 
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ses parents rest4s au foyer; il ramene des femmes etran- 
geres qui boivent de Talcool et foment la pipe, meprisent 
les femmes dioulas — qui le leur rendent bien — ne par- 
lent point la iangue du pays et refusent de se conformerli 
ses usages. Ainsi d^racinfedans son proprepays, lemalheu- 
reux dioula ne songe pas a r^agir, et n’a plus qu’une res- 
source, cellede fuir a tout jamais son village. 

A ce point de vue, la diminution du sentiment religieux 
est certainement un mal, car elle agit non seulement sur la 
race par i’usage qu’il entraine des boissons alcooliques, 
mais encore sur son moral par I’alfaiblissement certain du 
sentiment familial. 

En resume, par des mesures administratives appropri^es, 
par une politique habile, sympathique et comprehensive, 
tout impregn^e en mSme temps de la situation locale de 
I’islam et de sa position universelle, nous pourrons espe- 
rer diriger, sans trop de difficultes, revolution de ces com- 
munautes musulmanes de la Haute C6te d’Ivoire, et rap- 
procher, avecle temps, la marche parallele des deux civili- 
sations : la protectrice et la protegee. 


Paul Martt. 
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